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क्रान्तिकारी युग में धर्म 
विश्वराम-दिवस का रूपान्तरण 


मुझे वह दिन बाद है जब मेरे गाँव को मुख्य सडक पर मोटरगाडी 
दिखाई दी थी, क्योकि मेरा जन्म वर्तमान शताब्दी के शुरू होने के कुछ 
पहले ही हो चुका था । मेरा गाँव एक आम कस्बे से भौगोलिक या 
साम्क्ृतिक दृष्टि से वहुत दूर नही है। मुझे वह दिन भी स्मरण है जब शहर 
में पहली बार फिल्म दिखाई गईं थी। उन दिनो हमारे शहर मे लोग 
रगमच के काफी खिलाफ थे क्योकि यह व्यर्थ का तमाशा गिर्जाघर 
की प्रार्थना से अधिक मनोरजक था, और यद्यपि यह उतना ईश्वर- 
विरोधी' कृत्य नही था जितने कि बेकार के नाच-तमाशे, शरावखोरी,, 
जुएदाजी और ताथणवाजी थे, फिर भी यह सासारिक' वात तो थी ही 
और इसलिये दमपूर्ण थी । उस गाव के जीवन में, शक्ति के उत्पादक, 
शिक्षणात्मक एवं रचनात्मक उपयोग तथा दूसरी ओर खेल-तमाशो और 
उत्तेजना के उन विविध रूपो में जो प्रलोभक थे और जीवन के गभीर 
व्यापार से ध्यान खीचने वाले थे, एक आधारभूत नैतिक भेद किया जाता 
था ।न तो हमारी धामिक और न दक्षिक सस्थाएँ प्रछोमक थी 
ण होना चाहती थी । ये गभीर विषय की चीजे थी, शिक्षा इसलिए 
गभीर थी कि वह उत्पादक थी, धर्म इसलिए गभीर था कि वह गभीरता 
पैदा वारता था । 

जब घगहर में फिल्‍मे और मोटरगाडियाँ आयी तो उनसे वडी सनसनी 
फँली । पहले तो इन चीजो को किसी ने गभीरता से न लिया, पर उनकी 
निन्‍्दा करने से भी कोई लाभ न था। उस समय तो वे चीजे वित्कुल निर्दोष 


घर्मं का स्वरूप ई 


मालूम पडनी थी। यद्यपि कुछ बड़े विचारशील दू ररथियों को उनका 
परिणाम व्यापार, नेतिकता, शिक्षा और धर्म पर क्या होगा, यह दिखाई 
रहा था, पर अधिकाश लोगो ने तो उन्हे केवल अनिवार्य समझकर ही 
स्वीकार कर लिया । 
आयोवा के धामिक, साप्रदायिक गाँव अमाना जैसे कुछ स्थान ऐसे 
मी थे जिन्होंने साफ-साफ और जल्दी ही देख लिया था कि वहाँ के यत्रक 
चीघ्य ही फिल्‍मों को गिर्जाघर की प्रार्थना की अपेक्षा अधिक गमीरता से 
लेने लगेंगे, इसलिए उन्होने अपने समाज में सिनेमा का प्रवेण ही नही होने 
दिया । बीस-तीस वर्ष तक ये घामिक मकक्‍त लोग अपने नवयुवको को सिनेमा 
वाले गहरो की ओर जाते हुए मजब्र-से देखते रहे । पुरानी पीढी ने 
इस प्रकार सिनेमा के विरुद्ध अत तक बनाये रसता। लेकिन अधविकाण 
धामिक अमरीक्यों ने अपनी अनेतन सामान्य बुद्धि से फिल्‍मो ओर 
मोदरों को या तो मोलेपन से या निविकार भाव से स्वीकार कर र्प्या । 
वही बात हाल में रविवासरीय पणनो, किस्से-फहानियो, जॉज-सगीत्त 
( शोर उसते परिणाम ), हवाई जहाज, रेडियो और टेलिविजन के 
यीउताएर्ण प्रसार के बारे में भी कही जा सकती हे । धामिक छोगो ने 
जय ही उसे परत छुटपुट या रागठित रूप से विरोध, भय या घृणा 
था प्रर्णशन रिप्रा। पर कट मिल्यफर बीसवी अताद्दी के इन आविप्फारों 
मरीया / जन-जीवन के टग, आदर्श और रुचियों में इतनी तजी 
गेचातिलादीरमिलोंग यह नही जान पाये कि नीति और बम पर इनके 
कझ्ातियारी परिणाम या होगे । 
2००५० में टस घातावदी के मोड पर एक बड़ उदार उपदेशक ने 
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धर्म णे परिवतित नप्र और उसके थायज्वन सार के बार मे एसा सात कटा 
शी जिनगा व्याएवा प्रसग्गर 7ओआ 


१८९८ ६० में जब मेरे पिता का जन्म हुआ था तो कोई नो जीवित 
मनप्य अव्राहम से अधिक तेज यात्रा नहीं कर सकता था। ये आदचर्ग- 
जनझ परिवर्तन उसके बाद आये हे परन्तु चार, छ या दस मील प्रति 


३ क्रान्तिकारी युग मे घ॒र्म 


घट के बजाय मुझे ५० मील प्रति घंटे का सफर क्यो करना चाहिए ? 
माना कि यह एक बडी सुविधा है, पर यह कोई ज़रूरी नहीं है कि से 
एक अच्छा ही आदमी होऊं, और जिस संदेश को लेकर मै दोड़ता हूँ वे 
शायद ऐसे जरूरी, दयालुतापूर्ण, न्याययुक्त एव सानवोचित न हो । हमारी 
सभ्यता इस पर निर्भर है कि हम क्‍या है न कि हम क्या करते हैं या उसे 
कितनी तेज्ञी और आइचरयजनक ढ्ग से करते है । 

यद्यपि हम डा० सैवेज की पुरानी सभ्यता और आत्मसतोषी नैति- 
कताओ पर म॒स्करा सकते है, पर हम स्वय अपनी कथनी और करनी 
मे अतर रखकर उसी प्रकार के नैतिक उपदेश देने मे तत्पर रहते है। तेज 
गति का न्याय से अथवा सस्ते मनोरजन का <दयालता से भरा क्या सबध 
हो सकता है ” आज भी ऐसे घामिक नेता है जो शुद्ध 'धर्मनिरपेक्ष' 
आविप्कारो के प्रत्ति उपेक्षा का दावा करते है और जो यह भी सोचते 
है कि बुनियादी तौर पर तब से अब तक कोई परिवतंन नही हुआ है। 
यह सच है कि ये आविप्कार अपने आप में भौतिक और बाह्य चीजे 
अथवा साधनमात्र है, पर अव हर एक इस वात को जान गया है कि अपने 
परिणामस्वरूप इन आविप्कारों मे न केवल हमारे विचार-प्रकाशन के 
ढंग में परिवर्तन छा दिया है वल्कि इसमे भी कि हम क्या सोचते है और 
वरते है। इन नये आविप्कारो के द्वारा दिये गये नये अवसरो और दिजाओ 
से हमारी रुचियो के विस्तार मे क्रान्तिकारी परिवर्तन छा दिया है । 

इन आविप्कारों ने अमरीकी सस्कृति मे जो आम क्राति छा दी 
₹ में उसका वणन नही करूँगा, क्योकि उसके तथ्य सभी को मालम हैं । 
साथ हा में यह भी याद नही दिलाऊँगा कि इन आविप्कारो से पहले जीवन 
वसा था, व्योकि हो सकता है कि मै सादे जीवन' की ही प्रशसा करने 
लग जाऊ। मभवत मै अपने मित्र जोसेफ हैरोट्नियन के इस कथन से 
सहमत हूँ कि हम वहत-सी अच्छी चीजो की लछालसा मे पडकर अच्छाई 
से प्रेम करना खो बैठे है। जब हम पर लगातार नये और अच्छे अवसरों 


हारा अपनी बटी हुई ऋय-शवित का उपयोग करने के लिए जोर डाला 


धर्म का रबलप डड 


जाता है तो यह पूछना असामयिक प्रतीत होता है कि हम वास्तव में 
अच्तत रहना चाहत है या नही, वयोंकि सम-सामगथिक सम्यता की उपेक्षा 
नरक कोई सभ्य केसे हो सकता है ? कितु जब वस्तुओं के लिए होने 
छी साग-दीड हमारा ध्यान स्थायी सवोप से हटाकर अपनी ओर 

आकपित करती हैँ तो हम पीछे देखते है और उस जमाने की सादगी 
को ही आदर्भ मानने ठलगते हे। अधिकाण नंतिक उपदेशों की यही करूण 
न्टानी है । हम सोचते रहते है कि गाय्वत या सत्य सत्ता की प्राप्ति 
हम है उसकी वजाय कही ओर होगी, ओर साथ ही कि हमारी 

खतना इतनी | हुई नहीं हैं जितनी कि हमारी करतूते । कितु 


यहाँ हमारा इरादा नेतिक उपदेश देना नहीं हे। मै तो केवठ यह बता 
नहा है कि क्सिप्रद्यार हमारें धर्म और नित्यता के प्यार पर हमारे समय 


# दवाद का प्रसाव पडा हे । 

प्रारम में मेने इस गतावंदी के बहुत ही आम परिवर्ततों पर जोर 
दिया है वयोकि अकेएऐ उनसे ही धर्म मे ऋ्रति आ गयी होती । ठेफिन' 
ये परिवर्तन तो हमारे मनो में आये हुए उसी पकार के परितर्तनों, नयी 
राजा, नत्रे इतितास, नये आदर्शो और बदली हुई दार्शनिक विचार- 
धाराओा से परिणाम थे। आत्मा की इन आंतरिक हठचलो और धर्म पर 
एस प्रभात ता वर्णन अगर अध्यायों में किया जाएगा। यहाँ पर हम 
घटा था विचार करेगे कि इन तकनीकी और जतविक क्रातियों का वर्म 
25 ज३20 30 2202 आह कट 

प्रार्भ एम चचन्च मे टाजिरी दने, रबाल गमसाने आदि धर्म के वाह 
गे | १८०० और १७०० की तरर १९०० में भी धामिफ 
गम रह गाड़्िया में सदर सप्ताह मे कर्ड बार तर्मस्वानों मे 
्ंेत्चते थे। गिर्नाण समदाब का केन्द्र आ करता था आर स्थानास 
धर्म-गसग्था ही धामिक गधतिवितियों का वन्द्र हुआ करता थी। छाट-स 

व मे भी दो-तीन बरग्स्वान आसपास ही हुआ करते व । परन्तु एस पथ- 

डाद या घामिझ विविधता ने बर्मस्थान या प्रार्नताधर के सामुदसिक कंद्र 


प्‌ ऋष्तिकारी युग से धर्म 


के रूप का विनाश नही किया । न्यू इगलेड मे भी जहाँ का 'सभा-भवन 
नगर की एकता का प्रतीक माना जाता था, प्रोटेस्टेट रोमन कैथोलिक 
तथा अन्य चर्च दिव्य यश के मवन' होने के साथ-साथ समुदायके सदस्यों 
के मिलने के स्थान भी बने रहे । इस प्रकार गाँव समुदायों का पडोस होता 
था । पास-पडोस के लोग विभिन्न घर्मस्थानो को जाते थे, पर उनका 
व्यवहार एक-सा ही रहता था। चार हजार की आवादी के मेरे गाँव मे 
सात निर्जाघर थे और ग्रामवासी विभिन्न धर्मो के अनुयायी होते हुए भी 
परस्पर उन सब से एक आत्मिक समुदाय का लगाव अनुभव करते थे । 
यह लगाव वे उन लोगो के साथ अनुमव नही करते थे जो किसी भी चर्च 
में नही जाते थे। घहर और गाँव मे इस प्रकार के वहुचर्मी समुदाय भौगो- 
लिक पडोसियों के समूह से वनते थे जिनकी परस्पर एक-दूसरे को जानने 
में सच्ची दिलचस्पी थी । जब वे लोग सभा मे जाते या कही और मिलते 
तो उनसे वास्तव में एक समाज बनता था। सामूहिक पूजा' केवल पूजा 
न होकर पडोस का सम्मिलन भी होती थी। सप्ताह भर तो ये पडोसी अपने- 
अपने कामों में व्यस्त रहते थे पर रविवार के दिन वे व्यक्तिगत काम 
छोडवार, वे वह चीज पैदा करते थे जिसे आजकल की व्यापारिक भाषा 
में सामाजिक सवध कहते है। सप्ताह में एक सभा अपर्याप्त समझी जाती 
थी । रविवार को सृवह तथा शाम की प्रार्थनाएँ नियम से होती थी, साथ 
ही रविवासरीय विद्यालय तथा नवयुवकों की सभाएँ भी होती थी । सप्ताह 
वे शेष दिनो में प्रतिदिन एक सामान्य प्रार्थना, समितियों की सभाएँ तथा 
समूह-गान वा अभ्यास होता था। लोगों के अवकाण का काफी भाग धर्म- 
वार्यो में व्यतीत होता था । रविवार को समाज में जाने के अछावा भी 
आम तौर से लोग मिलनसार बन कर रहते थे । इसके सिवाय रविवार 
या जववागश के दिन सार्वजनिक रूप में उपस्थित होना सामाजिक और 
गयीरता वा परिपालन समज्ना जाता था। शोरगर के खेल और प्रति- 
स्पर्धाओं से लोग बचते थे। घूमने-फिरने, लोगो के घर जाने, पढने और 
संगीत-साधदा में घर्म-साघना से वचा समय लग जाता था । इन सब 


धर्र का स्वरूप धर 


क्षिया-कलापों मे एकल्पता नही होती थी कितु किसी-न-किसी रूप में 
सप्ताह में यह एक दिन या तो घामिक क्ृत्यों मे लगता या पारिवारिक 
सामाजिक कार्यो में । कैथोलिको मे भी जो यूरोप मे सैवाथ कम मनाते थे, 
यह रिवाज जीघ्र प्रचलित ही गया । 

सामान्य नियम यह था कि रविवार के दिन आत्मा-सवत्री' कार्से 


का 


होते थे । उस दिन के धामिक कृत्य संसार से इस अलूगाव के अग मान हे 

होते थे । राजनीति, खेल तथा व्यापार सभी सासारिक मामले माने जाते 
थे । रविवार के कार्य अव्यावहारिक तथा व्यस्त जीवन की निताओ से मुक्त 
होते थे। आत्मा का पु]न्निर्माण तथा उसे ऊँचा उठाना ही ईग्बर की जाति 
का उद्देष्य होता था और इस उद्देश्य की प्राप्ति में वही गभीरता बरती 


जाती थी जो कि सासारिक मामलों मे । उस दिन कोई वेशार का मनो- 
रजन या खेल नहीं होता था । 

धर्म-पालन के इस प्रकार के सामुदायिक रीति-रवाजों के बीच ऊपर 
क्ट्टे गए आविष्कार प्रकट हुए । पर भिन्न-भिम समदायों भें वे असमान 
एदित से आये । आइए, पहठे हम उन परिशों के रूपावरण पर बिचार 
जनों कि बीसगी सदी के परियर्तनों का प्रा-परा प्रभात पड़ा हे । ऐसे 
रिय सारे देश में, शहर सथा गाँव दोनों में पाये जाते ह पूछ महत्त्वपूर्ण 
पीय सतर भी टे जिन पर हम वाद में विचार करेगे, पर इन बुनि- 
गादी परियाना ले आबादी के गभी भागा पर प्रभाव डाला हें । उसलिए 
शिसगी भी भोगोलिख द्षत्र मे बहत बडज़ें-ब अतर पाये जा सकते है, पर 


ठर | हैं 0 ञ नर नई >्र 
थे उनतर दंगा का अनर नहा है । 


घरेत्य अनीय्वरवाद के चरम सीमा के प्रकार 


लगाम |, 


आग 
कु है 


रद 


कबाड़ बहत ही उग्र आथिक मामसदे थामिक रुप में मदच्वपूर्ण है। जो छाम 
ओर अन्य ऐसी ली ये नहीं रारीद सात जिन्हे हम सविता छत 


इन लोगो ने भडग दियाडइ दे जात | जा उन्प रागाद साल है आर गारा- 


हद फऋ्रान्तिकारी युग से घर्क 


दते हैं। आम तौर पर ये विभिन्न वस्तुएँ साथ-साथ चलती है। जो लोग 
सोचते है कि वे इन्हे खरीद सकते है वे यह भी विश्वास करते हैँ कि 
ये समी आधुनिक जआावश्यकता की चीजे है । जो लोग सचमुच गरीब है 
ओऔर जो सम्यता की आवशच्यक वस्तुएँ नही खरीद सकते वे गृह मिशन 
सहायता-कार्य या सगठित घामिक खेरात के पात्र बन जाते है चाहे उन्हें 
सासारिक खैरात की आवश्यकता हो या न हो। उन पर दया की जाती 
हे--उन्हे धर्म-स्थानों मे आमत्रिता किया जाता है, पर उन्हे ऐसा मह- 
मूस करने के लिए विवण किया जाता है ( जैसे कि वे इस हालत में अनु- 
भव करते ही हैं ) कि वे धामिक समुदाय के अपने आदमी उसी अर्थ 
में नही है जिस अर्थ मे अधिक धनवान लोग है । यह धामिक दरिद्रवर्ग 
सदा से जस्तित्व मे रहा है, वह न शहरी है, न ग्रामीण और न है आघु- 
निक--वह तो विग्वव्यापी है। पर वीसवी सदी के अमरीकी जीवन-स्तर 
वे कारण घनी और निर्घन के बीच का सास्कृतिक अतर बहुत बढ गया 
। जिन छोगों के पास विरूकूऊ कुछ भी नही है और जिन्हे आघनिकः 
आइिप्कारों के व॒नियादी सास्द्षतिक विशेषाधिकार प्राप्त नही है 
न तो परपरागत धर्म मे भविष्य बनाने की आजा है और न क्रातिकारी 
राजनीति मे । सिवाय ऐसी विशेष हालतो के, जैसी कि उन नीग्रो-समु- 
दायो की है, जहाँ दासनता नाम-मात्र के लिए रह गयी है, ये लोग न तो कभी 
उपना धर्म-स्थान बना पाते है और न धर्म भे उनकी कोई प्रत्यक्ष दिल- 
चन्पी ही होती ह । दरिद्र गोरे लोग तो दीग्रो लोगो की अपेक्षा अवरृय 
ही वम धामिक होते हे और मिननरियों को उनकी चिन्ता भी अधिक 
हातो हू । घन बहुत ही ज्यादा दलित वर्गों को घरेल अनीच्वरवादी कहा 
जा नव ता हूं, पर उनकी अनीच्वरवादिता श्रद्धा की कमी के कारण उतनी 
नही होती जितनी कि विद्येषाधिकारों की कमी के कारण । यद्यपि ऐसे 
लोगो के सुधार की आया बनी रहती हे तो भी घामिक दणष्टि से उनका 
सम्दाय दिजाताय हो माना जाता है । शहर जौर गाँव दोनो के ही 


जाव्न में दे बगावर अरू्य छिटक जाते है और अपने सभ्य पडोसियों की 


धर्म का नव प ८ 


दृष्टि में उनका महत्त्व उतना ही कम होता है। सौभाग्य से इस सदी में 
अब तक एसे ठोगो का वर्ग अपेक्षाकृत छोटा रहा है टठे। 


कि 


सामाजिक पैमाने के दूसरे छोर पर करोडपति लोग है। वे भी 
संगठित धर्म के क्षेत्र के वाहर है । वे खरात के पात्र नहीं है, छेकित 





उनकी दृष्टि मे वाकी सव नब्वर मनृप्य इसके पात है। वे धामिक सस्थाओं 
के वेवदूत या सरक्षक होते है, लेकिन आम तौर पर उस सस्धा से 
अपने आप को ऊँचा अनुभव करते है । उनके लिए वे आव्ुनिक आवि- 
कार जिनके बारे मे हम विचार कर रहे है केवल आकस्मिक सुविधाएँ 
हैं । इनकी वजह से उनके रतर में कोई वडा परिवर्तन नहीं आता क्योकि 
उनकी नतियाँ 'सासारिक' होते हुए भी आम लोगों की पहुँच के परे होती 
है। ऐसे लोग स्कूल और अस्पतालो की तरह प्रार्थना-स्थानो में भी 
परापकारी नचि दिखाते है क्योक्ति उनकी निगाह में वे उपयोगी काम कर 


् 


होते है । गिरजाघर में वे कभी-कर्ी ऐसे ही जाते है जसे किसी अन्प- 
/ यो तो परोपकार के कारण या फिर वहत जरूरतमद मरीज 

पर । एण्ट्रयू कानंगी जैसे, जो चर्च को वजाय पुस्तकालयों को 
सामासिक त्रा शितफारी मानता था, परोपकारी छोगो की सस्या 
धारतर में सात वेम हैं। एक संघ तो फिर भी अपने विवेक से काम ले 
ग्णण है, रयिस एक गरपेशवर परोपकारी तो क्‍या उपयोगी है और 
प्रा गाव, दस बार से सब साधारण का दृष्टिकीण ही स्वीकार कर लेता 
/ | एप मिठायर उसी दृतिटि ये सामाजिक सहायता कोश की स्थापना 
हाट शा सबसे बडा आविफार हें क्योकि उसकी वजह से वह अनेक 
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छोटा मोटा चिताजं से मवत हवा जाता हैं । 
बटत बनी व्यग्ति जब घामिक वार्यों में पूरी तरह (सरदक्षक के तौर 
पर नहीं ) टगता सभी ह तो ज्यादा सनावता यही रहती है कि वह किसी 


ह 


धामिज रमदाय के जीवन में माय लेने के बजाब उस काम को वह अगने 
कतदर टुश से हरेया । स्प्रपबाद, अनासात जातिवाद, सर्म विज्ञान, 
द्रद्माविज्ञान, तथा आद्प्रत्मिय शिष्यत्व के रूप भें अमरीती पादेरशियों यो 


। 


हा ऋन्तिकारी युग मे धर्म 


अकेले या विशिष्ट मण्डली में एकात-साधना को कला का अभ्यास 
करने के विविध अवसर मिल जाते है । धनियो के वीच इस प्रकार का 
थामिक व्यक्तिवाद कोई नयी चीज नही हैःइसलिए बीसवी सदी की धामिक 
विद्येषताओं का अध्ययन करते हुए हमे इन पर रुकने की आवश्यकता 
नही । इस वात के कुछ सबूत है कि घती अमरीकी उन्नीसवी सदी को 
अपेक्षा वीसवी सदी मे कम घामिक है, लेकिन यह कहना कठिन है कि 
यह प्रवृत्ति आधघनिक टेक्‍्नोलोजी के कारण ही है। किन्‍्ही विशेष प्रकार 
के घामिक विध्वासो के कारण तो यह प्रवत्ति और भी कम है। धनी 
नलोगो के धाभिक विब्वास होते ही इतने वबहुर॒गी और अनिश्चित है कि 
उनका विद्ेष विच्लेषण करने से कोई लाभ नही है। एक घनी परोपकारी 
की अन्तरात्मा जैसी होती है उसका वर्णन एण्ड्रयू कानंगी ने अपनी पुस्तक 
'सम्पत्ति का सन्देश मे किया है। लकित सम्पत्ति का यह सन्देश जो 
आज भी कानेंगी के दिनो के जेँसा है, घनी व्यक्ति का धर्म नही, यह 
उसकी “अन्तरात्मा' ही है | उसका धर्म अधिकतर बहुत व्यक्तिगत, कुछ 
परम्परा-भिन्न और पूरी तरह अव्यावहारिक होता है । 


आधुनिक शहरी चर्च 


धामिक सघ या समुदायों को ओर अर्थात्‌ उन छोगो की ओर जिन्हे 
कि परपरागत रूप से घामिक कहा जाता है, आते हुए पहले हम बडे 
शहरी चर्चो पर दृष्टि डाऊंगे । इन चर्चो के सदस्य व्यक्तिगत रूप से 
समृद्विणाली है तथा सास्कृतिक दृष्टि से आधनिक है, लेकिन वश-पर- 
परा या पारिवारिक पृष्ठभूमि की वजह से वे अपने और अपने बुजुर्गों 
के रहन-सहन में अतर के प्रति सदा सजग रहते है । इसीलिए ये लोग 
वीसवी सदी में धामिक दृष्टि से जो कुछ बना ( या विगडा ) है उसका 
अध्ययन करने के लिए अच्छे उदाहरण है। ये चचे बडे है क्योकि इनके 
सदस्य प्रार्समना के लिए दूर से भी, आम तौर पर कार द्वारा, आ सकते 
|है। एक टिपिकल शहरी चर्च यद्यपि 'गृह-मिथन' के रूप में निकट्वर्ती 


घर्म का स्वरूप १० 


भौगोलिक पडोस की सेवा कर सकता हे, फिर भी उसके सदस्य दूर-दूर 
रहायथी भागो और उपनगरो के होते है । इसी प्रकार के एक गाँव के: 
चर्च के सदस्य न केवल पास के कस्बे के घनी व्यक्ति बनेंगे बल्कि मीलो 
दूर के सपन्न किसान भी । ऐसे चर्च सामदायिक सगठनों के बजाय सभा 
या सघ ही ज्यादा होते है। स्थानीय के वजाय उनका रूप केन्द्रीय अधिक 
टोता है और इस तरह से आपस में अपरिचित सदस्य चर के काम के 
लिए इफटठ हो जातें हे । चर किसी स्थानीप समाज का नहीं होता । यह 
क्छ ऐसे व्यक्षितयों का विद्येप सगठन बना देता है जो किमी और ढग 
समृह नही कहला सकते । ऐसी सदस्यता भोगोलिक दष्टि से तो तिगरी 
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ती ही हे, साथ ही लचकीली ओर अस्थिर भी होती हे, इसछिए चर्च 
इसकी दिल्यचस्पी भी इतनी तीवब नही होती । परिणामत नर्च के कार्यो 


वो चलाने के लिए अधिक वडी सदस्यता की आवश्यकता होती है । इन 
हालतों मे सगठन तथा उसकी सदस्यता को विस्तृत करने का एफ सवा सा- 
विए्ा जायथिक कारण रहता हे ओर ज्यो-ज्यो ऐसा चने बड़ा होता जाता 
ते व्पो-त्यों उसमें आकस्मिक तया भाग न लेने वाझे छोगो को हाजिरी 
एटयी साती है। छोटे, स्थानीय पैरिशों या मण्डठो को प्रोत्साहित फ़िया 
दया 6 वि ये शामिक सीमा के अदर तथा उसके बाहर भी अपने आपको 
४ दिय सजाया यनाये । और यह कहना कठिन हे कि पादरियों फ्री जिस 
एमी जया अधिकतर खाते घिशमयतल करते हे वह उन प्रवृत्तियों का कारण 
हे था उगया परिणाम । जो भी दो, आवनित हालतो में सस्या में कम 
शविन शायार में बदे चर्च उसकी बजाय ज्यादा काम कर रह है जितना 
कि छोटे स्वानीय मडद़ो द्वारा शिया जाता था । 

एइसओा साव-ही-साथ सावारण सासारिक कसोदी के अनार चर्च 
“ी प्रार्द ना तथा सेवा के स्तर में भी संयार हुआ हे। जब पेशेवर प्रशिक्षित 
विज ब्रेतन पाने बाद परादरि्यों जोर कर्मलारियों की सरसा पहड़ 
नी जधिए क्र | हर च्े मे एक स्टास्य पर नियाल पादरी, उसका सहायक 
देनने पाने बाठे गाया, शिक्षा उ्मचारों लथा सामातविहऋ आय त्ता। 
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आदि होते है। चचचे ने सस्था' का रूप ले लिया हे और इसका बजट पहले 
से बहुत अधिक बढ गया है। पहले से अधिक सदस्य, जिनमे से हरेक 
के पास कम भार है, पहले के से ज्यादा कृुशरू सेवा' (सर्विस) के 
लिए खर्च करते है | हालाँकि वेतन पाने वाले कार्यकर्ता समाज के काम मे 
भाग लेने के लिए सदस्यों को लगातार प्रोत्साहित करते है, उनका सह- 
योग ज्यादा जौर ज्यादा आ्थिक ही होता जाता है। सामूहिक प्रार्थना मे 
उनका नाग लेना भी अधिक निष्क्रिय हो जाता है। कुछ समय वाद तो 
लोग गिर्जाघर की प्रार्थना मे भाग लेने इसी ढग से आते हे मानो वे सगीत- 
गोप्ठी या नाटक मे आ रहे हो । प्रार्थना अब छोक-कला के सामूहिक प्रका- 
गन के बजाय एक व्यावसायिक क्रिया हो गयी है। मिनिस्टर या पुरोहित 
पर पहले से ज्यादा जिम्मेवारी रहती हैं । उससे व्यावसायिक क्रिया- 
कलाप के स्तर की तथा नेतृत्व के क्षेत्र मे अधिक कृगलूता और कार्य को 
आया की जाती है। साहित्य, नाटक, सगीत, स्थापत्य तथा अन्य कलाओः 
मे आलोचचात्मक निर्णयके विस्तार के साथ चर्च को भी वाकी कलाओ 
के साथ सीन्‍्दर्यात्मक मकावलछे मे उतरने के लिए बाघित होना पडा 
हैं । अब बेढ्गी, भह्दी स्वाभाविक प्रार्थनाएँ स्वीकार नहीं की जाती । इस 
प्रदार धर्मनिरपेक्ष कलाओ ने धामिक नेतृत्व पर भी सरुचि के सख्त मान- 
दड लाग कर दिये 
नी संगठनों तथा उनके पादरी-नेताओ द्वारा कायम किये गये स्तरो 
प्रभाव निम्न-मध्यम वर्ग पर भी पडता है। उनके चर्चो का स्तर 
भी ऊपर से वगयम होता है। मुकाबले के दवाव का अनुभव उन्हें भी होता 
ह_। क्योकि, यद्यपि सामान्य व्यक्ति की रुचि आलोचनात्मदः नही होती, 
फिर भी, साधारण नागरिक देखता ही है कि आधुनिक आविष्कारो से 
बाघलता वढ जाती है और यदि वह आछनिक नेतृत्व की नकछ या अन- 
मोदन नहीं करता तो विना नये मानदडो को समझे ही वह अनभव 
वरने हगता है कि वह खुद पिछड गया है या स्तर से नीचे है । मानदड 
वा स्तर ज्योन्‍ज्यों उँचा होता जाता हैं त्यो-त्यो शक्तियों और पंजियों 
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को संगठित करने की प्रेरणा अधिक होती जाती है । साप्रदायिक बधन 
भिश्विल पड़ जाते है । परिणामस्वरूप वहुत शिक्षित और आलोचनाणील 
समुदायों द्वारा चलायी हुईं प्रवृत्तियों आम कस्वो के लिए आदर्ण बन जाती 
हे । 
इन ज्यादा वडे, अच्छे और सस्या में कम चर्चा में हाजिरी के तरीयों 
में एक महत्त्वायर्ण परिवतेन आ जाता है। रुप्ताह मे एक वार कार में चने 
जाना अब नियमित हाजिरी माना जाता हे। एक औसत सदम्प के समंप्र 
ओर घक्ति का बहुत कम साग अब चर्च की गतिविधियों में लगता हे । 
साताह के बीच में ओसत व्यापारी और कर्मचारी ( यहाँ तक कि किसान 
भी ) १९०० 5० के वजाय आज सामाजिक जीवन से कम अठग रहता हे । 
फैक्टस्यों के लोग पहले से ज्यादा मिठनसार है। उत्मादन-सस्था के रूप 
में होता है जौर आथिक गतिविधियाँ सामाजिक मामा के अविफ निकट 
| अवकाण का समय अधिफ सामाजिक तरीकों में शान होता हें। इस- 
लाए रविवार को सामाजिफ रूप से बिताने की माँग भी फम है। उस दिन 
धर पर रहने, पिकनिक पर जाने या किसी और प्रकार से एकफात पाने की 
ग्रेर प्रयत्ति अधिक है । और ज्यो-ज्यो, सास कर शहरों में, शनिवार 
| सादा तथा राति को (जॉज-सगीत, नाच, सिनेमा तथा नाठफक के रूप 
) सीघ्र मनाविनोद वटता जाता है, त्यो-त्यों छोगो का झुकाव रविवार 
थी सउछ आराम बरने की ओर होता जाता है। अब तो सारे रवि- 
थार के ही सामाजिक उदार के बजाय विश्वाम या सस्ती में गजारे जाने 
४ समाउता रहती हे | रविवासरीय पत्रों, रेउियों और फिसमो के द्वारा 
नयी -तुदी माता में उदाच भावनाएँ पर्ट्नासी जाती है और एक औसत 
ध्वदमी शो उन्हें मवोरजन के तीर पर स्वीशारनते में कोई सकफोल नहीं 
होता है। क्षरी शापद बह समय नहीं आया हे जब निम्ना जिया जा 
झते जि सामद्िक पूजा से तरीफी पर रेडियों और टेलीविजन वा प्रभाव 
बण् पटेगा। छोेमिन अनी से ही उस बाल से कि रेडियों घर शी चर्च- 
पराउना की जाती है शौर विय्त दर्ज से अच्छी टोती टै, बट पतला 
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चलता है कि लोगों का झुकाव घर तथा एकात मे पूजा करने की ओर 
हो रहा है, वशर्ते उसे पजा माना जा सके । इस तरह से ये आविष्कार 
पर॒परागत पूजा के तरीकों और चच्चे की गतिविधियों को यदि नुकसान 
नही पहुँचा रहे तो उन्हे बदल तो रहे ही है । 
लेकिन परपरागत घामिक रीति-रिवाजो के लिए इस बाहरी खतरे 
| तलना में घर्म के लिए अधिक महत्त्व की बात वे विभिन्न परिवततेन है 
इस परिस्थितियों मे आतरिक रूप से धर्म से आ गये है । अधिक 
क्षित पादरी, अधिक घमम-निरपेक्ष प्रकार के उपदेश, बहुत ही धम- 
निरपेक्ष नध्या प्रार्थनाएँ ( जो व्यवहारत मनोरजन ही होती है ) नाठ- 
कीय प्रभाव, सामयिक कथा-साहित्य की समीक्षा, घर्मं से असबद्ध सामा- 
जिक समस्याओं पर विचार-विनिमय, वाइबिल-विद्यालयो के स्थान 
पर हलकी-ती धामिक शिक्षा, और ज्यादा व्यापक घामिक प्रेस, ये कुछ 
ऐसे परिवर्तन है जिन पर ध्यान दिया जा सकता है । वहुत-से सूक्ष्म रूपो 
मे, जिनकी विवेचना हम बाद मे करेगे, स्वय धर्म ने आधुनिक जीवन 
के तरीको को स्वीकार कर लिया है। अर्थात्‌ वबहुत-सी ऐसी बाते जिन्हे 
५९०० ६० मे सासारिक माना जाता था, आज के उदार घमम के पारस्परिक 
रूप मे घामिल कर ली गयी है । और यहाँ मै कोई ब्रह्म-विद्या के आधुनिकता- 
ठाद के बारे मे बात नही कर रहा। मेरा मतलव हैँ कि सिद्धात और 
विव्दास में बडे अतर के अलावा भी, धम्मंनिरपेक्ष जीवन की शक्तियों 
र आविपष्कारों के साथ धामिक व्यवहार और गतिविधियो की ऐसी 
गति बठायी गयी है कि धर्म के व्यावहारिक अर्थ और उसके प्रभाव में 
शातिवारी परिव्तंेन आ गया है। चाहे या अनचाहे, घामिक सस्थाओं 
दो इद्ध सासारिक और प्रकट रूप से असवद्ध आविप्कारों के दूर-व्यापी 
परिवर्तनों वो स्वीकार करने और उनसे छाभ उठाने के लिए बाध्य होना 
पटा ₹ ॥ 


जं 
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हठील धर्मो के प्रकार 
अब धर्म के दाम आधुनिक बने रूप पर विचार करते हुए हम उन 
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समुदायों और क्षेत्रों की ओर आते हैँ जिनके लिए आधुनिक जीवन के 
बाह्य परिवर्तेनों का धर्म के मूलतत्त्वों पर कोई खास प्रमाव नही पडा है 
अमेरिका मे तथाकथित निम्न मब्य वर्ग आथिक दृष्टि से निम्न नहीं 
है--कम-से-कम इतने नहीं है कि उन पर ध्यान जाय । उनके पास भी 
व॒नियादी सासारिक वस्तुएँ हे और उन्हे कछ वनियादी शिक्षा मिली 
हुई है । लेकिन उनके पास उस बुनियादी से ज्यादा गायद ही कुछ हे 
और वनियादी क्या है, क्या नहीं, इसका भाव भी उन्हे उत्तराबिकार में 
मिला होता है। वे जितने आराम से रह रहे हे उतने आत्म-सतोपषी भी 
है । आज यह समव है वरिना इस बात को जाने बीसबी सदी में कोई 
ऋरातिकारी बात हो गयी है कि कोई प्राथमिक और हाईस्क्ठ की शिक्षा 
या कसी कालेज द्वारा दी गयी हाईस्कूल की शिक्षा प्राप्त कर ले । और 
यह समभव है कि स्कूल मे मिली शिक्षा में कोई वृद्धि किय्रे विना बहुत-से 
अखबारों, प्वों और पुस्तकों को पढ़ लिया जाय | यह सोचना भी सभवर 
है कि विज्ञान का मतलब केवल टक्‍नोठीजी से हे और टैक्नोठीौजी का 
मतलब है केवल शारीरिक सूविधाएँ तथा आराम । और ऐसे धामिफ 
संगठनों वा सदस्य बने रटना भी सभस हे जो अपने सदस्यों को उसी प्रकार 
पिप्यासों पर डिएागे रणना चात्ते है । 

ऐसे छोागो के हि पारिवारिक जायदाद को तरह जीवन का आशब्या- 
ल्मिया पा भी सरझति की विरासत में मिलता है। वर्म का अर्व हमारे 
धर्मजा वा गिश्वाग' ये कछ भी ज्यादा नहीं हे, और संस्कृति का मत- 
हब हैं उठ वा परपरा को आगे बटाते रहता। वे गिर्जाघर मे उसी 
सोजन्य तथा सतोय के साथ जाते हे जसे हि सगीन-गीरिथियों मे, और उसी 
प्रद्यर निप्रमित रुप से वे अपराक-स्बीकृति ( कन्फेयन ) करते रहते है 
जैसे जि वे स्नान गरते हे । उनमें से जो कछ ज्यादा आत्म-सेतन हे ते 
धर्म वा वैसे ही आनद लेते है जैसे कि अन्य प्रानीन बरतुओं का--|जों 
आदर की पात्र है, अनी भी उपयोगी है और पत्ित्र स्नेट्र दियाने के लिए 
बंटी सदर हैं। लेकिन उनमें से अविकृतर सारझ़तिक दृर्टि से आत्म- 
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चेतन नही है वे अपने समय के जीवन में ऐसी उत्सुकता से भाग लेते है 
मानो इसके द्वारा वे परछोक भे अनत जीवन के लिए सीधी तैयारी कर 
रहे हो । यह आवश्यक नही कि वे अपने विचारों” मे रूढिवादी हो, लेकिन 
वह यह मानकर चलते है, परमात्मा उनके मूल्यो की रक्षा करता रहता 
है। वुराइयो से वे खास तौर पर चौकते है और आशा करते है कि वे दूर 
हो ही जायेगी क्योकि वे अपना नाश अपने आप करती रहती है । केवल 
अच्छाइयाँ ही स्थायी है और युद्ध तथा अन्य तूफानो को पार करके के बची 
रहती हैं। इसलिए जिस प्रकार उन व्यक्तियों के विश्वास स्थायी है 
प्रकार उनके चर्च मी परम्परागत है । लेकिन इस परम्परा और स्थायित्व 
में भी हाल मे जो परिवर्तन आ गया है वह उन्हे मालम नही है। 
अमरीकी आबादी का मख्य भाग ऐसे ही कल्पनाहीन, आत्मसतोषी 
लोगो का है जो १९०० ६० से अब तक हुए परिवर्तेनो को केवल बाहरी और 
दिखावटी मानते है । अमरीका में प्रचलित आधे से ज्यादा धामिक रीति 
रिवाज और विचार इसी प्रकार के है । आऑँकडो की दृष्टि से ये लछोग औसत 
पर बंठते है । समाजशञ्ञास्त्री जिसे सास्कृतिक पिछडापन' कहते है, ये उसके 
उदाहरण है, क्योकि जिन घटनाओ मे से ये गजर रहे है और जो आराम 
ये उठा रहे है उन्होंने उस भौतिक परिवर्तन के अनपात में मलयो के भाव 
को नहीं बदला है। वर्तमान जर्थ अभी जाने वाले समय के सचक नही वन 
याये है, और न नये तथ्यों ने नये विचारों को जन्म दिया है। इन हालतो मे 
चामिक परम्परावादिता या रिथिरता का वह अर्थ नही है जो कि आम सास्क्ृ- 
क्‍तिक स्थिरता के समय में होता | समाजश्ञास्त्रियो ने बहुत ही सकचित 
रुप में अपना ध्यान घारमिक रीति-रिवाज के इस ठोस रूप पर केद्वित किया 
है और इस प्रकार घर्म को व्यवितगत तथा सास्कृतिक स्थिरता देनेवाला 
वहा है। लछेविन आम नियम के तौर पर यह धर्म के बारे मे उतना ही सही 
६ जितना किसी अन्य नस्था के बारे मे । यह कहना अधिक सही होगा कि 
जं सास्झतिदा पिछडापन' सभी सस्थाओ में आ जाता है वह धर्म के इस 
«प मे प्रवट हो जाता है। यह घर्म सारियकी की दृष्टि से मे ही औसत 
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पर हो, पर इसका मतलूव यह नहीं कि धामिक दृष्टि से यह सामान्य या 
सही है । 
अत में हम आबादी के उस बड़े भाग की ओर आते है जो धामिकर 
प्टि से आत्म-सतुप्ट तो नहीं हे पर अपनी बेचेनी को बडी पुरानी भाषा 
म प्रकट करता हूँ। यह उम्र आधवारवादियों का समह हे । आथिक दृष्टि से 
अज्ञात आवादी से इसका कोई निकट सवच नहीं है, ओर नहीं अब तक 
राजनतिक उद्यारवाद, राजनैतिक रूढ़िवाद या अन्य किसी धर्मनिरपेक्ष 
ठ्चारवारा से इसका सम्बन्ध सिद्ध किया जा सका है| इसके सदस्यों की 
वे ही बोद्रिक तथा घेक्षिक सीमाएँ हे जिनका वर्णन हमने अमी किया हे, 
लेकिन वे न तो पूरी तरह अधिजझार-बचित' हे ओरन पूरी तरह सरक्षित 
ही। वे उन्नीसवी सदी के बचे-ग॒च्ते अवशेप हो ऐसी वात भी नहीं हे । उम्र 
गधारवाद विरोध ओर अगाति का वीसवी सदी का आन्दोठन हे । यह 
झऊझाउनिक जीवन की आलोनना करता हे, पर साथ ही भविष्य के बारे मे 


| 


४ 


// 


दाीति हे । 

वाइपयिल-ईसाइउपों की शुरू की पीढियो में आत्मा ओर शरीर 
ते यीच पस आमतोर पर स्वीफार फिया जाता था, और इस तथ्य को पार- 
परिय् रुप में रंग करते हुए ही वे बडे होते थे । इसलिए वे जानते थे कि 
“से एस संसार मे रहकर भी उससे अछग रहा जा सकता हे। वे दो ससारा 
में र॒टी ये ध्षणिकर और शार्तबत, उसलिए वामिफक गभीरता सासारिक 
श मीरता से उतनी ही अछग थी जितना कि चने राज्य से | यहाँ कोर्ड सपर्प 
नही था, अबद &त था । छल्फिन जब वीसवी रादी में सार आत्मा के क्षत्र 
भे प्रवेश यरले छगा ता दोतो में अजीब घगठा हो गया । उस हालत से उस 
7 विरोधी वंदना नी आवश्यक हो गया ताकि शरीर के मामलों ओर 
ध्गस्मा वी मयित एे बीच के संपरिणित जद को कायम रखा जा सक 
पुसो ट्रेत मे विश्वास फिर से छाने का मतलब था कि रबस लग का सजग 
ह्रोणर पवित्र शिया जाय | उसदिए ये प्रतिक्रियावादी विश्वास मुस्य रूप 

ज्सये विरद्र लड़ रहे थे बट था स्वय आधुनिक या सासारिक सम 3 
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ससार के साथ समझौता किये बैठे ईसाइयो को जो बात अनुचित प्रतीत॑ 
होती थी वही उन्हे समझानी थी कि पुराना ह्वेत्तवाद युक्तिसगत होने के 
साथ-साथ आधार रूप से सही भी था| स्वसावत ऐसे संदेश की अपील 
ऐसे वर्गो या समृहो को होनी थी जो कि सासारिक या आत्मिक कारणों 
से तात्त्कालीन प्रवाह से असतुष्ट हो गये थे । विश्व-सघर्य और महायुद्ध॑ 
के यग से पहले ऐसे सदेज बहुत प्रिय नही थे । अगर थोडा-बहुत आकपण 
उनमे था तो वह जन-तनेताओ द्वारा की गयी घन के बढते हुए प्रभाव की आलो- 
चना के कारण था | लेकिन जब आधुनिकता के मुख्य रूप मे महायुद्ध और 
पूंजीवाद सामने आये, और जब आधुनिक चान ज्यादा और ज्यादा तकनीकी 
हो गया, तो ये आधारवादी चचचे दिन दूने रात चौगुने वबढने लगे । वे खासकर 
उन वर्गों और इलाको मे बढे जिनका विद्वास था कि क्रियात्मक कार्यक्रम 
के रूप में आत्मा की मक्ति को आवृनिक ससार के मामलो से बिल्कछ अलग 
किया जा सकता है। यह धघामिक अलरूगाव अवद्य ही प्रतिक्रियावादी है 
लेक्नि साथ-साथ यह विरोध का सक्तिय आदोलन भी हे । घामिक और 
सामाजिक मामलो के इस अरूगाव को ग्यारहवे पोप ने व्यग्य से सामाजिक 
आधशधनिकतादाद' कहा था, क्योकि इसके अनुसार पादरियो को सहायता 
लिये बिना भी सासारिक मामले भरी प्रकार चल सकते थे | साथ ही यह 
सच है कि वीसठी सदी मे यह विचार-धघारा उदारवाद का ही एक रूप थी। 
लेकिन तव गह निदनीय समझे जाने वाले सामाजिक सघार और सामाजिक 
व्यवस्था से बच निकलने का एक उपाण वन गयी | इसलिए उनके विद्रोटी 
रवरप और पैगवगरी मिशन को समसने के लिए हमे उनकी सैंद्धातिक 
तथा पुसतकाय सतह के नीचे झाकना पडेगा । 
रोमन तथा ऐग्लिकन कैथोलिक चर्चो का परम्परावादी आधारवाद 
विल्दल दूनरे ही प्रकार वा है। इन चर्चो मे वाह्य रूप या विश्वास की 
न्यरता तथा व्यवहार की आधनिकता में एक स्वनिरमित अन्तर रखा जाता 
(।पच-प्रशासन के व॑ं अधिकारवादी रुप प्रजातत्रीय राजनीति तथा आविक 


८ाच-प्रचाद मे उत्सदता से भाग ले हू। अब 
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/ वेब-चेतनता नहीं हे, अपने विचारों में वे न तो रढिवादी 
ने समाजवादी । आवुनिक प्रोटेस्टेट की तरह कंपोलिक भी 


जन है 
/))) ! 
“| 


मध्यमठंग के विचार-प्रकानन का ज्क्तिगाली साथन वन गये है तथा अम- 
रोल समाज से संचुरून किग्रे हुए हे । लेकिन प्रोटेस्टेट उदारवादियों 
के विपरीत वे आज भी वही जो कि वे अब तक रहे हे । यहाँ भी हमे यह 
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ने के लिए कि ये चर्च समकालीन समाज के सघर्य मे किस प्रकार अपना 
भाग झठा वर रहें है ऊपरी सतह के ओपचारिक रूप तथा अधिकारवाद 
के नीचे झोवना पडेगा । उदाहरण के लिए जब कंम्त्रिन, मसानसेट के संट 
वनेडिक्ट के केद्र मे फादर लियोनाई फी ने तथा उनके कुछ साथियों ने 
फटामंटलिस्द सिद्धात आदोलन' चलाना चाहा तो उन्हे ऊपर से 
यह कहकर दवा दिया गया कि इससे हठघामता को प्रोत्साहन मिछेगा । 
यहाँ अधिवारवाद ने स्पष्ट कर दिया कि वह अपनी सत्ता को आसानी 


से सत्य दिया जाना नही चाहता । 


धर्म की बाहरी सम्पन्तता 








सह वो रपाट है फि, बहत से अगणी इतिठासकारों तत्रा समाजशास्तियां 
ने एस सारी हे पारस में जो कूछ कहा था उसके सिपरीत, १९०० ४० से अब 
तय परी में रर्म का हाय नहीं हआहे। १८०० ० में कुल प्रोठ आबादी 
४ रांएशंग दस प्रतिशत ठोग ही चर्च के रादरय थे, ओर जायद इनमे से भी 
हय प्र शा 2ी नियमित रूप से चर्च जाते थे । उप्तीसवी सदी गे बहते- 
बाय भय ० गतस्प। वी सूया १००० ई० में पचास प्रतिशत हो गयी, और 
व पएपए“+गे-ग से एर्पन प्रतिशत ब्योील सदसस #&। उन ? जविरित पव्नीस 
मे नए प्रतिदनां 7 री हे जा सगदते है कि उनका सी-न-किंगी वामिक 
८ जीर जो व्यवतिगत रूपए में जरगाड प्रग़र से धामिफ 
गएने जा गाय ते 7 व प्रतिशत जायादी से के ठ दा ज्यादा एगा दे जा सम 
कह 3 अय 05 इक औ आ 576 777 7607 है औक / 8 0020 है ६ 
दाल रहा गा # पर एग संयसिचित लब्य की और सा हरित है कि 
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हालाँकि धर्म कभी भी घारमिक सस्थाओ में सक्तिय साग लेने तक सीमित 
नहीं रहा, फिर भी उन्नीसवी सदी के प्रारस के वजाय आज अमरीका 
में घर्म अधिक सस्थागत हे । आम तोर पर सभी मुख्य अमरीकी घर्म फिर 
से नया जीवन प्राप्त कर रहे हे और घामिक नेताओ को अपने मत के वचाव 
की चिन्ता उतनी नही है जित्तनी कि एक पीढी पहले थी | लेकिन इस घटना 
'को धर्म का पुऑर्जीवन मानने से जो कूछ हो चुका है उसके प्रति नासमझी 
ही जाहिर होगी । धर्म आगे वढ आया है या कम-से-कम सामने तो आ गया 
है, उसने बहुत-सी ऐसी चीजे छोड दी है जिन्हे वह पचास साल पहले पकडे 
हुए था और जिन चीजो से इसे अब भी प्यार है उन्हे इसने नये अर्थ दिये 
है । वडवे अनुमवो ने इसे सजीदा बताया है, कम आशावादी लेकिन ज्यादा 
शक्तिगाली । यदि यह एक सकट पार कर सका है तो इसीलिए कि इसके 
'पास पर्याप्त समझ तथा आम अमरीकी जीवन मे हो रहे पुऔनर्निर्माण के 
प्रसग में अपना पुन्तिर्माण कर लेने की जक्ति है । 

न्‍्वनभावत अब तक हुए पुर्नानर्माण की मात्रा से घामिक नेता असतुष्ट 
है और वे स्वय ही इसकी सबसे तीखी आलोचना कर रहे है। उदाहरण 
दे लिए, गृह-मिचन के क्षेत्र के एक प्रसिद्ध कार्यकर्ता, डा० हरमैन नैल्सन 
मोर्स ने इस प्रकार लिखा है 

एदः सस्‍्था के रूप में धर्म दढ तो रहा है पर पहले से धीमी गति 
से इसवी बढती हुई ददरणता का प्रभाद दर्द न जाने वाले छोगो पर काफी 
नहों पड रएा है। उस्ण के रूप में यह शहर तथा खुले देहात दोनो मे 
हो रूयसे दारजोर हे रदल से भी दढढार इसके सगठन, क्रियाविधि 
जोर दृष्टिदोणे! एर डज्ीसयी उदी दी छशणिप्रधाद उम्पता की छाप है। 
और स्णूए से भ॑। एणदार यह ऐसे नेतृत्व पर दिर्भर है जिछ्ते प्रशिक्षण तथा 
सहाण्ठा दोदो हो दम सिे है । शूलरुप मे यह एक अव्यदसायी एरगर्य ही 
(। तो दर्षो मे हुए हर साझाजिक परिवर्तत ने इसके महत्वपूर्ण क्षेत्र पर 
प्रभार टाद्य ए और स्वर इसणाय प्रभाव पड़ना बहुत परठिन बना दिया 
₹। ८ ण्नी अऊूग-अलूय इकाइयों दी स्थापना और व्यवस्था से यह सनाज 
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सें हुए भारी परिव्तनों को छागू करने का आजतक विरोध करता रह? 
है, और आज भी कर रहा है । 

डा० आर० ए० गरमरहीने ने इस आलोचना का इस प्रकार विस्तार 
किया हें 

विधि-विधात, साम्प्रदायिक राजनीति तथा विभिन्न मतो के बीच 
दीवार खींचने आदि पर बल देने के कारण चर्च आज की आगे बढती हुई 
सस्हृति से अलूग जा पडा है। एदा औसत दर्जे का पादरी आज की कला, 
सगीत ओर साहित्य की सराहना से ऐसे दर है मानो ये किसी और नक्षत्र 
पर हो ।. - वह चर्च कहाँ है जो नये रथापत्य के एक अधिफ साहसपर्ण 
रूप में अपने को अभिव्यवत्त करे, या जो आधुनिक कविता के पिद्नोह को 
काब में छा सके ? एक घमगुरु के लिए नेता होना कठिन है जनतक कि 
वह उस क्षेत्र मे सामने की पवित मे न आजाय । हमारी सरऊ॒ति के 
सोधे पड़े हुए अनगिनत म्‌लयो को अभी धर्म ने छुआ भी नहीं ऐ, लेदिन 
धमंनिरपेक्षता पर उसका उनन्‍्मत्त आफमण बदरतूर जारी है। यह अवि- 
प्वसनीय तो है ही, पर उससे भी बढ़फर यह दु खद हे । 

घोसवीं सदी की धर्म निरपेक्षता का कारण यह हे कि हमे धर्म से 
दंगी रामग्र सान्यताएँ नहीं मितठती जैसी कि मध्ययुगीन लोगो को या 
प्यरिटिग को प्राप्त थी। उनका क्षेत्र धर्म तक ही सीमित था किन्तु हमारा 
मही । >िशान, कटा, साहित्य ओर नाटक, सभी से हमे जीवन की महत्त्व- 
पूर्ण गहरादटयों बा भाव मिलता हे । यह एक ऐसा काम है जो पहले केवल 
धर्म श्या दरता था । 

धर्मनिरपेदता ओर प्रकृतिवाद की समस्या को सुलझाने का एकमान 
रास्ता उनया बीच में से हाकर हे न दि उनके बाहर बाहर । जब 
द्वना शिकायत या समजबरी का अनुभव किये एक बार यह यात्रा कर ली 
जायगी तो उस होए का डर नहों रहेगा। प्रोफेसर लिमान के शब्दों में, 
८ हमे भतमाल दे धर्म को अपरिवतित राप से लाने को आवश्यकता नहों 
है, और नहीं हमे किसी ऐसे नये घर्म की आवदयकता दे जिसके आदि-अन्त 
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का हो कुछ पत्ता न हो । जिस बात की आवश्यकता है वह यह है कि हम 
कुछ नई चीज़ो को पविन्न मानें, आदर के नये विषय बनायें, ओर परमात्सा 
के साथ नये सम्दन्धो से साहचर्य स्थापित करे 
इस प्रकार की अपनी आलोचना कोई कमजोरी की निगानी नहीं 
थी, लेकिन क्योंकि यह इस सदी के अधकारपूर्ण तीसरे दशक मे आयी, 
इसने एक ऐसे आक्रमण की शुरुआत कर दी जो तब से लगातार बढता 
चला आ रहा है। 
घामिक सगठनो की वृद्धि किस दिया मे हो रही इस वारे में सही 

आँकडे पा सकना कठिन है | प्रतिगत के हिसाब से यदि वृद्धि नापी जाय 
तो उससे छोटे-छोटे, अधिकतर फडामे टलिस्ट चर्चो को बहुत महत्त्व मिल 
जाता है। सदस्यता के ऑकडो की आपस में तुलना नही हो सकती क्योकि 
कुछ समुदाय (जैसे रोमन कैथोलिक) सदस्यता जन्म (या वपतिस्मा) 

से गिनते है, जव कि कुछ दूसरे केवल प्रौढो की ही सदस्यता मानते है। यहुदी 
आवादी का प्रार्थना-स्थान की सभा में सक्तिय माग लेने वालो की सख्या 
के साथ सही-सही अनुपात निकालना भी असभव है। प्रदर्शित सामग्री 
स० १ में एक ग्राफ दिखाया गया है जो बताता है कि मुख्य-मुख्य घामिक 
सगठन एक दूसरे के अनुपात मे तथा आवादी की वृद्धि के अनुपात मे किस 
प्रकार वढे है । इस ग्राफ से यह वात प्रकट होती है कि परिमाणात्मक रूप 
से पारस्परिक अनुपात मे कोई बहुत बडा परिवर्तन नही हुआ हे, यद्यपि 
छोटे-छोटे सगठनों के अपने अदर काफी परिवततेन हो गये है । आमतौर 
पर धामिक सगठन पहले के ही अनुपात में है और आवादी की वृद्धि के 
साध-साथ कूछ बढ गये है । प्राप्त ऑंदडों के और गहरे अध्ययन से पता 
चलेगा कि उसर-पश्चिम तया दक्षिण-पूर्व मे, अर्थात्‌ आमतौर पर देहाती 
इलाकों में, चर्चो वी सस्या में काफी वृद्धि हुई है। इसका छछ सबब तो 
उन दातो से है जिन पर इस अध्याय मे हम विचार करने आ रहे हे । इससे 
शायद यह सिद्ध नहीं होता कि इन इलाकों में पहले के वजाय जव घर्म 
से ज्यादा रचि है, लेकिन यह अवश्य प्रकट होता है कि जावागमन के साधनों 


श्ः 
घन दा सवूक्तर २२ 





में आधनिक सुधारों के होने पर क्सिन इस योग्य हो गये हे कि वे दूरस्थित 
गिर्जावरों में जा सके तथा उन्हें अपना सहयोग दे सके । 

पहुले से बहुत सुधरी हुई सडको पर दाडती हुई कारो, द्को ओर 
बसों ने पग्रार्भीण समाज की सीमाओ को बहुत बढा दिया हे। गाँव अब 
ग्रामीण अमरीका की राजवानी-सा बन गया हैं, स्कूल पहुले से अधिक 
सुदृढ हो गये हे, विसान का बाहरी रूपार से सम्पर्क कई गुना अधिक हो 
गया हे, छिशिन्न सगठनो तया समहो की सभाएँ पहले से कही ज्यादा होने 
लगी हैं, ओर रेडियो के साथ इन सब चीजो ने मिलकर गामीण जीवन 
दे अलूगाव को लगभग खत्म ही कर दिया हे । इन परिवर्तनों का असर 
चर्च ने पर भी पडा है। छुले देहात के ऐसे हजारो चर्च रात्म हो गये जिनकी 


सदस्य-+राग ५० से भी कम थी ओर जो उस सभ्य के लिए ही उप- 
युदत थे जब समाज छोटे-छोटे समहो मे रहता था। गाँव के चर्च मे किसानो 


हि 
थी 
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वी सदस्यता दा सनुपात १९४० तक ४० प्रतिशत था, जिससे उ्यावा 
नहीं हुआ । 

लता की विन्मिग्टन कौसिए' की देगारेश मे एक टिपिकल पूर्वी 
गयार तत्मिव्टन ५ झातेय” में किये गये अभी हाल के सर्वेक्षण में भी कोई 
“याद ए/7543। 5 परिणाम सामने नी आये ३७पतिशत आतादी रोमन 


7 थे एिए « २७ प्रतितत प्रोटेस्टेट, 3 प्रतिणग यढदी, थेष ३३ प्रति- 
हाट थे ८४ टिया विसी सामिक रगठन से साय नहीं है। प्रोटेस्टटो मे 


मे (वाई, सान-झायाई् गेबोडिस्ट, प्रेश्लिटरियन या एपिस्फो पेछिसल 
“:- 5 तीस बठटा आए सदस्य यिसी आम उतवार फो चर्च जात है । 
रविबागाररए गर्ल पी सदस्यता यूज की ससस्थता का प्नगन प्रतिशत हे, 
कर रबियासरीय रफठ में उपस्थिति चर्च ॥ उपसिवतिसे कुछ अधिक 
होती है । 77 तिहाई संदरप्सा उपनगरों के लोगो फी है । और अध्मसनो 
से एता ऋटता है मि विरद्वीररण की और तुछ-छझछट प्रवच्ति ८ तथा उप- 


संगहाएद त टा शारापास के ब्राम्मण ला / वजास घटरा लता मे सदस्यता 
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सामाजिक समस्याओ और सामाजिक दृष्टिकोणों पर धामिक समु- 
दायो मे जो अतर पाया जाता है उस्ते जन-मत-सग्रह को विधि से नापने के 
एक प्रयत्न का विवरण परिशिष्ट मे दिया गया है। इस प्रयत्व के परिणाम 
१९४०-४५ में उसी प्रकार से प्राप्त किये गये परिणामों से बहुत भिन्न है । 
इन परिणामों के आधार पर ही धर्म तथा वर्ग-रचना' के कुशल अध्येता 
लिस्टन पोप को भी इस परिणाम पर पहँचना पडा कि चर्चो की सामाजिक 
स्थिति में पिछले दजणक में उससे कही ज्यादा अतर हुए जितना कि आम- 
तौर पर माना जाता था । 

लेकिन घम्म में हुए वहुत-से महत्त्वदृर्ण परिवर्तनों को नापा नहीं गया 
है, उनमे से अधिकतर को जभायद नापा भी नही जा सकता । ,जो भी हो 
अगले अध्याय, जिनमे कि धामिक पुर्नानर्माण के विभिनक्त पहलओ का वर्णन 
किया गया है, एक वेज्ञानिक रिपोर्ट के स्तर तक नही पहुँच सकेगे । अपर्याप्त 
साक्षी के आधार पर सी सामान्य नियम निकालने पडेगे ओर व्यक्तिगत 
प्रभाव के जाधार पर ही कई जगह मूल्य निर्धारित करने पडेगे । 


संस्थागत पुननिर्माण 
धामिक सस्थाओ का विभेदीकरण 
मारी सामाजिक जझति द्वारा धर्म के अनन्‍्यर किये जाने वाठे ऋति- 
बारी परिव्नन ऐसे आत्मी को तो स्पष्ट दिउते हे जो धर्म को जदर से 
देखता #, लेकिन जी घामिक सस्थायों के केवछ ऊपरी ढाॉँचे पर निगाह झालता 
है उसे वे दिलाड नही देते | ऑकडो के द्वारा, कम-से-फ्म ऐसे ऑफडों के 





द्वाना जो प्राप्त है, वे परिवर्तन नही दियाये जा सकते । समसे अधविफ सदस्यता 
वाले चर्च सतवसे अधिक स्थिर भी होते हे ओर जहाँ तक सदस्यता का प्रच्न 
है, जनसा या में वृद्धि के अनुपात से थोडा आगे ही रहते हे । वामिक सस्थाओं 
में जानेदाला जनसप्मा का प्रतिजत बीसवी सदी में उतना नहीं बदला 
जितना उ्नीसी मे । और उन आशकाओं और गेसियों के बावजूद जो प्रेस 
में घार-यार लि।एसी रही है, प्राटेस्टेट के वोछिक ओर यहदियो के प्रति- 
हाए भे »। कोर्ट साय परिवर्तन नहीं हआ है| इनके किलारे पर कुछ आऊक- 
रिमा दा नप्री यायाएं भी है । उन पत्ताग सालो मे दी नसे धर्मो के सदस्य 


छा ८ गाया मे बने है और वे दोनो असाबारण रूप से स्थिर हो गये 
३ह]थह#% दिचल्‍स आए जातस नाउस्ट आफ लेटर डे राटस ([ दि मामन्स ) 
गम :नना साटर्ट, साउटिसट (क्रिश्ग्गिल साउस)। मार्मन वे 
रोम जनठड़ उजरा व ठिया तो नरह्ष गैर मारमन छागा के बीन अगनी उच्छा 


हो द्विरप्र ने जा बा «7 हाना पा # । उन का चर्च पूरे अर्था में एक चर्च-+- 
कक दी कल तीओ हलक हक वन्य जयंत आए उलट हे गो 
इापाट गाण द्व। नगाहा आग जि चयन नाउटिस्ट ले छाग ७, जिन जमने 


समाएयारत्ी एए रम्प्रशप उरर परपरते । उनता ले उनके दिए एक 
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विशेष काम करता है--और वह है उन्हे एक विशेष प्रकार का मानसिक 
स्वास्थ्य देना | वैसे वे अलग दिखनेवाले लोग नही है और व्यवहार मे उनके 
घर्म का उनकी नागरिकता से कोई सबंध नहीं हे । इन दोनों धामिक 
सस्पाओ को अपना दिव्य ज्ञान उन्नीसदी सदी के पूर्वार्व मे प्राप्त हुआ था 
और तब से और अधिक प्रेरणा को वे रोकते ही आये है । हालॉकि छोदे- 
मोटे भेद उनमे होते रहे है फिर भी ये चर्च सुस्पष्ट रूडिवादी सगठन वन 
गये हैं, और जायद अमरीकी घामिक सस्थाओ मे वे ही सवसे अधिक कठोर 
ह। अव वे आदोलन' नही रहे है । 

अमरीकी वातावरण मे 'चचे' और सम्प्रदाय! (सेक्ट) में यह समाज- 
चास्त्रीय विभेद अधिक उपयोगी नही बैठता, क्योकि राष्ट्रीय चर्च के दृष्टिकोण 
से सभी चर्च सम्प्रदाय ही है, यूरोपीय राष्ट्रीयताओं पर आधारित चर्च भी 
तेजी के साथ अपना मौलिक स्वरूप खोते जा रहे हे। 'मार्मम', आर्थोडाक्स 
ज्यूर और कुछ छोटे-छोटे घामिक समुदाय धघामिक रूप से सगठित है, लेकिन 
अमरीका की गेष सभी घामिक सस्थाएँ जिनमे रोमन कंथोलिक भी शामिल 
है, न तो राष्ट्रीय चर्च है, और न सम्प्रदाय ही । उन्हे आमतौर पर 'डिनो- 
मिनेश्ना या 'कम्यूनियन! कहा जाता है जिनमे से हरेक एक घामिक 
संघ में ऐसे लोगों को इकट्ठा करता है जो और'तरह विभिन्न समुदायों 
के होते है। ये सवे सगठन मिलकर अमरीकी लोगों का धामिक जीवन प्रकट 
करते है, लेकिन उनसे से कोई भी किसी विशिष्ट सस्कृति या श्रेणी का 
अतिनिधि नही कहा जा सकता । अमरीकी लोगो के लिए तो धामिक मत 
था डिवोमिवेशन! और धामिदा आदोलन के बीच का भेद अधिक महत्त्व 
का हैं। एक घामसिक मत का रूप स्थिर सस्था का होता है। उसका अपना 
उत्तराधिकार होता हे जिसे ज्ह दहत प्रिय मानता है, एवा शासन होता 
हूँ जे कि इसकी श्रद्धा को सगठित रूप से प्रकट करता है, ओर होता है 
ऐसे सदस्यों वा समूल जिसके कत्तंव्य और मूल्य आामतार ने पहचाने जा 
सवने है। अश्विगश आन्दोलनों की परिणति सस्थाओं मे हो जाती है, वैसे 
हो जैसे कि जपिकाणय विश्वास मत वन जाते है । एक आदोउन को तब 
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यु 


खतरा हो जाता है जब वह किसी संगठन का निर्माण नही करता और एक 
संगठन को तव सतरा हो जाता है जब वह एक आदोलन नहीं रहता। 

इस अतर को छागू करते हुए हम उन घामिक समहो पर ध्यान दे 
सकते ह जिन्होंने, उन दो के समान जिनका वर्गन ऊपर किया गया है, जयनी 
मुग्य प्रेरणा पिछली घनाब्दी में प्रात की शी और जो अब उत्तार पर हे । 

उदाहरण के लिए, उन्नीयवी जवादव्दी मे आत्मिकता एक जबदेसत आदोट्न 

धी, आर वर्तमान घतावदी के प्रारम के दो दशकों में भी उसकी शिविर- 
सभाओं ओर बठको में कठछ जीवन था । छेकिन आज तो अध्पात्मगारी 
चंच उस आएदोलन के अवशयमात्र हें । 

१९०६ दी जनगणना में गिनासे गए बीस से अधिक घामिक सगठन 
पूरी तरह रूप्त हो गये है । वियोगोफी के बारे में सयतत राज्य के १९१३९ 
जनगणना अधिकारियों ने कहा था 'थियोसोफिकठ सोपाएटी -- 
नसगठनों के सारूप की वजह से निएतय किया गया कि एन्हें सब शागिए 
शसंगएदाएय ते माता थासगा और ने जनगणना में उतनी उस रूप में गिनाए 
नी की जायगी सभवा यह निर्णय थयिसौरोफिक साहित्य गे पार याने 
धागा एणाए मी कानों पर आशारिति था शिसोसोफी कोई नया यर्म, विगान 
था एइश7 नी ५, थे एाण सी विश-सर्ग रे आयारभव सत्यी से कोई 
वविरे। ३ 6 । यह यो एज यथा। सम सियात है! (वियोगोकिक्त एनिासिंरी 
प्रग, व सा, ४ डिफानसिया | प्रग्ाक की घोषणा )। ठै फिन वियोसोफिस्ट 
कटा टी शा ता ही जाती रही हैं जार उन देगा आप 5 
था धारिए हे रहे थी प्रवक्षि एगे का सतत नही मिलता । उसने लोगी के 
दो हग 2, जार वे; जा इक शैक्षिक रप 'विसोसो णिहद यूनियाँ टी 
पर बाए देना साटत £&, टेसरी और थ4 ८ जिनकी हि लग जोर उसके वि - 
वितलि पा जहा 

कि 7। न उस प्रवलि के याद भी बीस 4 आफ नये संगठस सासव 
आपे है| छदावी पदी के भी जाने आदालन रट 4 । उनसे से दय+ अरवाली 


थे पर :नेर ने थाएी रागठने। वा शर्म दिया ८ | 


| 


हक 
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ऐसे आदोलन साम्प्रदायिक हो भी सकते है और नही भी, लेकिन 
समकालीन धामिक आदोलतन में उनका वराबर महत्त्व है फिर चाहे वे' 
क्षणस्थायी हो या फिर नये सगठनो को जन्म दे | वे घामिक उभार के रूप 
हैं और इसलिए अगले अध्यायों मे हमे उन पर उचित ध्यान देना चाहिए । 

यहाँ हमे सस्थागत विमेदीकरण के एक ओर रूप की ओर ध्यान 
देना है जिसके अदर, इसके जारी रहने की दमा मे घामिक संगठनों की 
रचना मे एक क्ाति लाने की क्षमता है । सयुकत राज्य को जनगणना में 
गिनाये गए सगठन आमतौर से मत है--ऐसे सगठन जिनका भुख्य उद्देश्य 
(जनगणना अधिकारी और स्वय उनकी राय मे) पूजा या देवी सेवा है । 
उनका केन्द्र उन इमारतो में होता हैँ जिन्हे सदियों से मदिर, चर्चे, ईव्वर, 
का घर, मठ आदि कहा जाता रहा है। लेकिन हमारी शताब्दी मे ऐसे अनेक 
धामिक समाज सामने आये है जिनके भवन आदि चर्च की इमारतो के 
वजाय बडे व्यापार की इमारतो से ज्यादा मिलते है। उनमे से कडयो को 
ती वहा ही स्टोर फ्रद चर्च' जाता हे। वे कर्म और घामिक श्रम के लिए 
बनाये गये सगठन है | साई चर्चो के पारपरिक ढाँचे के भीतर भी 'न्यू 
इगलेंड मीटिय हाउस और सोसायटी आफ फ्रेड्स' आदि नामो से 
दिधि-वियानों से मुक्त घामिक सगठनो की झलक मिलने रूगी थी | पिछली 
दयाब्दी मे अमरीकी धामिक सयठनों का दाम इतना विशिष्ट, संगठित 
ओर व्यावहारिक हो गया है कि धर्म का जीवन ही पूजा से सेवा' और 
देदी से दपतर की ओर जाता हुआ माल्‌म पडने लगा हे । इस शताब्दी के' 
प्ारम से भी एक दूरदर्शी धर्म विचारक द्वारा इस विभेदीकरण का आभास 
दिया यया था और उसने भविष्यवाणी से पूर्ण एक अनुच्छेद भी इस सवध' 
में छिय्रा था जिसे हम आने दे रहे है (देखे प्रदर्शित सामग्री सख्या २) । 

आया ये सभी गतिविधियां घामिक है या नही, यह तो एक सैद्धातिक 
विदाद हैं, दयोकि निश्चित रूप से कोई भी नहीं वता सकता कि व्यापार 
पाह्ा नमाप्त होता है और घर्म कहाँ प्रारम, भयवा किस स्थान पर राजनीति 
'राज्य की यटनीति' वन जाती है। अभी तो हमारे लिए चर्चो और मदिरों 
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के अदर या उनके सहारे वनी हुई बहुत प्रमुख घामिक सस्थाओं का वर्गी- 
करण कर देना ही काफो 

१. एक पूर्ण तया आवनिक शहर के सस्यागत चर्चा मे शिक्षा देने के 
लिए स्टाफ मनोरजन की सविवाएँ, दलूव के कक्ष और रसो्घर, व्याव- 
साथिक सामाजिक सेवा, मानसिक चिकित्सा सत्रवी सलाह और रोज- 
गार दिलाने की सवा आदि की सुविधा होती हे । 

२ स्टोर फ्रठ चर्चा और गोस्पेल टेवरनेकल' (धर्मोपदेण 
शिविर) इसके विल्कूछ विपरीत है । ये प्रभार करने, सात्वना देने या 
त्तत्काल दान आदि देने के लिए मिजन के स्थान हे । कमी-फभी चर्नों द्वारा 
इन्हे आथिक सहायता दी जाती है, लेकिन अब तो वडे शहरो में अपने आप 
ही सगठन, पंजी या स्थायित्व के विना इनकी गिनती वढती जा रही है। 

३ ईसाई समुदायों में सामुदायिक केद्रो की सहायता सामुदा्धरिक 
या केंद्रीय चर्नो द्वारा की जाती है । ऐसे तीन हजार स्वायत्त केद्र हे जिनकी 
सदस्य सस्पा १० लाख हे | यहुदी समुदायों मे ऐसे केद्रो की सहायता यहुदद 
धर्म की विभिन्न शाखाओ द्वारा की जाती हे । 

४ मिणन, सामाजिक कायें, शिक्षा, धर्मोपदेण और विस्थापित 
रपविदयों । पुनर्यास के कोप्रीय कार्यक्म के लिए अत चर्च-बोर्ड और प्रशास- 
लिए म”४डा को अधिक संगठित तथा सुदढ कर दिया गया हे । 

५ मित्रता, मनोरंजन, धामिक शिक्षा और मिशन की गतिवितियों 
था हिएए बलाये गाए यवा-स गठनो से धामिफ कार्स को चर्च की गतिविधियों 
| बहत भागे पटया दिया हें । वा४० एम० सी ० ए०, बाई ० उत्त्यू ०, सी० 
ग7८ दाट० एस० एच० ए०, बाउ० उद्दयय० एच० 70०0, फकिब्निगन एटी- 


ज्ज्ह्जा पा ० > न जता । वाल ्क अल न ५ आ गठन ब्य 
वर शसायायटी और सटटंट बाछठरी मूबमेट आदि गगठन मतों 


ध्ब5 


६ धान सगठना थे शिना ससवी कार्य में जब शिक्षा के सभी 
ऊए छाते कह जिनमें प्राथनिक शिला और रविवासरीय वियालस, तालिंग 
आए विश्वविद्यादय तथ यी शिक्षा, बर्मदर्शस सब ती विलासगाग्डिया 
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और अनेक प्रकार की तकनीकी सेवा के लिए प्रशिक्षण विद्यालय भी 
शामिल है । 

७ प्रारभिक और उच्च दोनो प्रकार की धामिक शिक्षा के लिए 
और विद्यालयो मे घामिक कार्यक्रम की योजना बनाने और उस पर विचार 
करने के लिए बहुत से सगठन बन गए है । 

८ घामिक प्रेस तथा प्रचार अब व्यावसायिक आधार पर आ गए 
है और घर्मनिरपेक्ष पत्रकारिता के समी पहलओ से मुकाबला करते है । 
उनमे घाभिक उच्चादर्शो और निर्देशों के अलावा आम खबरें और मनो- 
रजन की सामग्री भी रहती है। धामिक प्रकाशन-गृह अब अपने प्रकाशन 
कार्यक्रम का विस्तार बढा रहे है और पारपरिक घामिक साहित्य के साथ- 
साथ अनसधान योजनाओ के परिणाम भी प्रकाशित करने लगे है । 


९ ज्यादा बड़े चर्चो द्वारा घामिक चर्चा-गोण्ठियो की स्थापना की 
गई है, और क्छ अतमंतीय सगठनो द्वारा ऐसी गोण्ठियो की आर्थिक सहायता 
की जाती है जो औरो पर शवितणाली दवाव डारहू सकती है । 

१० पधर्मनिरपेक्षवाद से धर्मो की रक्षा करने और अपने सामान्य 
हितो को बढादा देने के लिए अतर्मतीय और अतर्राष्ट्रीय संगठनों की भी 
स्थापना हर है। 

ऐसी संस्थाओं की केवल सूची बनाने से ही यह पता चल जाता है कि 
घामिवा रुचियाँ कितनी पेचीदा हो गई है और यह विचार कितना पुराना 
मालूम पडता है कि घर्म का पालन एकात में ही हो सकता है। अवश्य ही 
व्यवितगत पूजा अब भी की जाती है, पर सबसे अधिक व्यक्तिगत घामिक 
भावना को भी अवकशल तथा सगठितधामिक कर्मचारियों के प्रयत्नों से 
प्रोत्याहन मिलने वी समावना रहती है । १९२० से १९५० तक की तीन 

दर्गान्दियों में उससे पहले की तीन द्शाव्दियों से दगनी कैथोलिक सोसाइ- 
टियो की स्थापना हुई । प्रोटेस्टेट और यहूदी सगठनों के बारे मे भी यही 
दात बही जा सकती है। 


५ 
असम का स्वत्त प ३० 


धामिक सस्थाओ का सामाजिक स्थान 


उस समय जब कि राज्य और धर्म के बीच के सबतों के बारे मे अम- 
रोकी सिद्धातों का निर्माण हो रहा था, धर्म को आमनोर से व्यक्तिगत 
चीज मानता जाता था । १७७६ की अधिकारों की वजिनिया घोषणा में 
घम मे, जो कि “ईग्वर के प्रति हमारा कत्तव्य है, और नंतिदता मे, जो 
“एक दूसरे के प्रति ईसाई सहिष्णुता, प्रेम ओर परोपकार का भाव रराने 
का पान्न्परिक कत्तंव्य है, एक विशिष्ट भेद किया गया था। सनव हे यहाँ 
पर ईसाई विशेषण गलती से आ गया हो, या एक आम प्रश्रोग का ठापर- 
चाह उपयोग हो | जो भी हो, उस समय सिद्रात में आवारमत भेद इन दो 
बातो मथा ईवब्वर के प्रति कत्तंव्य जिसका पालन प्रत्येफ व्यक्ति को अपनी 
अतरात्मा की पुकार! के अनुसार करना था, ओर सहिष्णुता के सामाजिक 
ओऔर पारस्परिक कर्तव्य (जो आवश्यक नही कि ४साई ही हो) । १९३१ 
मे भी मुस्य न्यायावीश हयूज ने अतरात्मा को ओर से विरोध करनेवासे 
छोगो मे वेस मे इस अतर की ओर ध्यान दिलाया था (सयुकत राज्य वनाम 
मेहिदास २८३ यू० एस० ६३३) । उसने छिसा था बर्म का सार पर- 
मात्मा साय री सट णास हे जिसमे वे कर्तव्य आते है जो मानयीय सवधों 
हज अप टन वो 5 शंगी करण से ऊंचे 0] जता  गगग से एाहट 
य2 कटना चारता था वह था, “राज्य से ज्यादा ऊती नैतिक शीत 
था प्रति बनत्य, लॉकिन कथालछिक सिद्दाल-शारिया की तरह उसने 
भी गान दिया था कि राजने तिफ बा्ब्या से ऊपर उया 2 ञा का गी क्लंव्य 
मानस सबयों पर आयारिस नही हा सतता। लामिक नतना सा उपरि- 
बार्चदय 7 बढ़ दर्यादितिवादी ब्यार्या अत वस-सीर संग्राग्त है गई 
और 7म-निस्पेल तथा था सिेक दाता प्रकार के लेना तर्म के सामाजिक उत्तर 
दाणित्य गो ययादा अचछी प्रगार समतने छगे 6 । चाट फोई उसवादिया 
के हस दिवार से सटे मल 2 ॥ बट सामाजिक उतरा वत्व सर्च का सार- 
झत है था छिर चाटे रोर्ट सामाजिक नेतिकया बनाये रा में दी वर्थ 


८ ] 


ब्द | 
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की गवित स्वीकार करे, यह वात आमतौर से मानी जाने लूगी है कि हमारी 
सस्कृति की रचना मे घर्म यदि एक बुनियादी नही तो महत्त्वपूण तत्त्व अवश्य 
है| टामस जैफर्स स ने वह प्रसिद्ध अनुच्छेद जिसमे उसने अलगाव की दीवार 

के बारे से कहा है, इस वाक्याण से शुरू किया है, “आपके साथ यह विश्वास 
करते हुए कि घर्म पूरी तरह से मनुष्य ओर उसके ईश्वर के बीच रहनेवाला 
मामला है, और वह अपनी श्रद्धा या पूजा के लिए और किसी के प्रति उत्त र- 
दायी नही है । समाप्ति उसने इस वाक्याश से की, “यह विश्वास है कि 
मनप्य को सामाजिक कत्तंव्यो के विरोध मे कोई प्राकृतिक अधिकार प्राप्त 
नही है ।/ उस समय प्राकृतिक अधिकार और प्राकृतिक नियम को रक्षा 
के लिए जो प्रयत्त किये जा रहे थे वे और अधिक सार्थक हो सकते थे, यदि 
वे ऊफसेन की घोषणा के समान इस घारणा पर आधारित होते कि कोई 
सी प्राकृतिक अधिकार सामाजिक कत्तंव्यो के विरोध मे नही हो सकता । 
एक चच्च सरकारी नियत्रण से म॒कक्‍त हो सकता है लेकिन यह सामाजिक 
उत्तरदायित्वों से कभी मुदत नहीं हो सकता । इसलिए “चर्च और राज्य 
के वीच की अल्गाव की दीवार” को कितना ही मजबूत क्यो न बनाया 
जाय, जिम्मेदार नागरिको और प्रजातत्रीय सरकारो का यह स्पष्ट कत्तंव्य 
६ंकिनतो वे धर्म के प्रति उदासीन! रहे, न किसी प्रकार के धर्म के 
प्रति हपाल हो, ओर मे सभी धर्मो के प्रति विद्रोही हो । इसके विपरीत 
उन्ह चाहिए वि वे उन सभी धर्मो और विश्वासो की, जिसका असर सामा- 
जि जीदन पर एउता हे, मानवीयता और भद्गता की युक्तियुक्त जाँच करे, 
चाह दानूनी तौर पर वे धर्म और विश्वास व्यक्तिगत' ही क्यो न हो । 

'ग्लिजन एन अमेरिकन लाइफ के नाम से चार्ल्स ई० विल्सन की अव्य- 
जलता नएक राष्ट्रीय जनसमाधारण की समिति वनायी गई हे जिसका उद्देग्य 
लम्नादत जादन दो रनिणद के रप में घामिक सस्पाओ के महत्त्व पर वरू 

देना और सभी जमरीकियों को अपनी व्यवितगत पसद के चर्च मे नाग 


श्र है 
कक बा व, 


लव व प्ररणा देदा” है। ऐसी सस्था दगे चाहिए फि वह सावधानी पूर्वक 


जा 


₹ भी देखे वि विभिन्न घामिक सगठन दास्तव मे क्हों वो तक जमरीकी 
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जीवन की व॒नियाद बनाने में सहायक हे । 

कर लगाने की दप्टि से घामिक सस्थाओं को लाम न लेने वाली माना 
जाता है आर उन पर कर नही लगता, लेकिन अन्य दृष्टियों से उन्हे 'परोप- 
कारी सगठन माना जाता है। आमतोर पर, धामिक सस्थाओ पर कर- 
निषेध लागू करनेवाले सघीय सशोबन की व्यात्या चर्च और राज्य फो 
अठग करने के अर्थ रे की जा सकती हे पर उसका मतलरूप यह नहीं हे कि 
राज्य संगठित घर्म की गतिविधियों ओर मूल्यों पर कोई ध्यान ही नहीं 
देता | चर्चो आर नयुकतत राज्य के बीच ऐतिहासिक सबतों फो सही-सर्ह 
निरूपित करने की कठिनाइसों का विवेचन ई० बी० ग्रीन हाश अपनी 
पुस्तक डरिखछिजन एड दि स्टेट इन अमेरिका! में किया गया था और 
तब से, ये सवब किस प्रकार के होने चाहिए, उस पर का लिबाद एफ तीखछ़ 
सार्वजनिक मसला बन गया हे। प्रोफेसर ग्रीन ने यह स्पष्ट तौर से दिया 
दिया कि यह अल्गाव कभी भी प्रा नहीं है ओर उन दोनो मे 
वास्तयिक सबंध सही-सही कानूनी सिशातों के बजाय सहानुसतियों 
मे इपर या उपर होने पर आवक निर्भर ये। उा० एन्सन फंत्प्स स्टोस्स ने 
छपने पार ला एठ स्टेट उन की यनाउटेड स्टेट्स' भे को तीस जित्दो 
में इसे प्रग्य वी सेट ही विस्वत विवेजना की हे। इस से से भी सह 
ब्यौरे दे रा ग्रील के परिणामा की ही पष्टि होती हे । 

गत 2००० में उस प्रश्न में कार्ड सास रुसि नहीं गी। १?२८ में 
एह्फ़्ट 5० रसिमिथ की राट्यति के चनाव आदालन ने उसे आग जनता 
के लिए महत्द गा बना दिया। उसके बरहत-प्रागारित व्योवतियादी सि्राल 
व्यू सतरद्र उतारबादी कंवाडिक स्थिति से लिया जाता था। [प्ररणित 
सामणी राया ६ देव ) | दसठदाओजी क बिहंद उसगझा बयान फथीडिफ 





लोपो के दबा गर टिया गया था जा उगी उसे समस सलासे जाते गाल 
मैं पिसमन नाम या आर से बीच में टाजना चाहते य । 

दिटओ दा दशया में अदाद॥ द्वात ऐसे अनेक निर्णय दि गाए 
फजगोलि का आश के जा पेश ता वी जिंग आगे 
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गई है। क्योकि समी सस्थाओ को, और खास तौर से लाम न लेने वाली 
सस्थाओ को, कम या ज्यादा सरकारी सहायता लेने को आवश्यकता बढ़ती 
जा रही है, इसलिए अव चर्च यह समझने लगे है कि उनकी स्वतत्रता 
खतरे मे है। अधिकाण चर्च यह अनुमव करते है कि जनता से धन-स ग्रह 
करने मे वे राज्य का मुकाबला नही कर सकते । अब यदि चर्च को सदस्यो 
की आय का दाग मिल जाय तो उसे बहुत प्रसन्नता होगी, जब कि 
राज्य तो इतनी कम राशि से काम चलाने की सोच भी नही सकता । यह 
स्थिति स्वय ही ऐतिहासिक तथा नैतिक दृष्टि से ध्यान देने योग्य है, 
क्योकि, इस देश मे सी, एक ऐसा समय था जब जनता से घन-सग्रह करने 
की चर्च की शक्ति पर राज्य को ईर्ष्या होती थी। कुछ तो आयिर्क 
आवश्यकता के कारण और कुछ नेतिक सिद्धातो के कारण, चर्चो ने 
( खास तौर पर रोमन कैंथोलिक चच्चे ने ) चर्च और राज्य मे अलगाव 
के परम्परागत विचार मे सशोधन की माँग की है । 
इस बदलती हुई नीति की सबसे स्पष्ट घोषणा २० नववर, १९४८ 
को अमरीकी रोमन कैथोलिक विशप के घोषणा-पत्र मे हुई जिसमे उन्होने 
एक काम चलाने वाले सूत्र चर्च और राज्य मे सहयोग” का सुझाव 
इस प्रकार दिया है 
इतिहास और कानून की जानकारी रखने वाले किसो भो व्यक्ति 
बगे पहले ( सदिधान के ) सशोधन का मतरूव उसके शब्दो से ही स्पष्ट 
हो जायगा : “काग्रेस घासिक ससस्‍्थानो के बारे मे या उनका स्वतत्न रूप 
से धर्म पालन मना करने के दारे मे कोई कानून नहीं वनायेगी ।” 
इस पहले सशोधन के अधीन संघीय सरकार न तो किसी एक धर्म 
दे; साथ पक्षपात कर सकती थी और न राज्य सरकारो को दैसा करने के 
लिए दाध्य या सना कर सकती थी । अगर इस व्यावहारिक नौति "का 
दर्णन चर्च और राज्य मे अलूगाव' के रूपक से किया जाय, तो इसे 
छास अमरोकी अर्थ से ही समझना चाहिए । अमरीकी इतिहास ओर 
बानून बे तोड मरोडकर ही यह कहा जा सकता है कि इस नीति का 


चन्के 


हि 
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मतलब धर्म के प्रति उदासीनता है, और इसके अनुसार चर्च तया राज्य 
मे कभी सहयोग हो ही नहीं सकता । 

पिछले दो सालो मे घामिक और नंतिक शिक्षण को बढावा देने के 
सरकारी प्रयत्नो के विरोध मे घर्मनिरपेक्षगाद फो आज्ञातीत सफलता 
मिली है; ओर यह सफलता ऐसे स्थानों पर भी मिली है जहाँ क्रि ओर 
घ॒र्मों के विरोध से किसी विशेष धर्म फे साथ पक्षपात नहीं हो रहा था 
हाल ही के दो केसो मे तो संयुक्तराज्य के सर्वोच्च न्यायारूय ने पहले 
संशोधन के घामिक सस्थान' की एक पूरी तरह से नई और व्यापक 
घ्यारया स्वीकार कर ली है। 

इस व्यारया के अनुसार किसी भी संगठित धर्म ओर सरकार मे 
सहयोग नहीं हो सकेगा चाहे किसी विशेष धर्म के साथ पक्षपात की बात 
भी न उठती हो । 

हम परे विश्वास के साथ यह अनुभव करते है कि अच्छी नाग- 
रिकता और धर्म दोनो के तिए धामिफ सस्थाओ ओर सरफार मे सह- 
घोग की पुरानी अमरीकी प्रणाली को फिर से घोषित करना चाहिए । 
८घह सहयोग ऐसा होगा जिसमे किसी भी समुदाय को विशेषाधिफार प्राप्त 
नहीं होंगे ओर न किसी नागरिक की धामिक स्वतत्रता पर कोई बन्धन 
ही रोगा । 

हम परी उदारता के साथ उन साभी लोगो से सहयोग करते के लिए 
हैयार हैं जो ईदवर में विदयास करते है ओर ईश्वर के अधीन स्वतत्रत्ता 
छ उपासक हे ताझि हम मिलकर कानून के द्वारा धर्मनिरपेक्षयाद की 
घ्यापना' का ओर सार्वजनिक जीवन से ईश्वर को सिफाल बाहर करने 
ढए हो खतरा सामने आ रहा है उसे टाल। धर्मनिरपेक्षबाद हमारे राष्ट्रीय 
होदन को बनियाद को हो शतरा पहुचा रहा हे ओर सवशकितिगम्पन 
राज्य के अवनरण के लिए रास्ता बना रहा हे । 

सहयोग भा यह सिद्दात किस प्रकार ठाग किया जासगा उसे पर 
बहत उछ सिनर उरता है। झायद ये विश्वाप यट करना वाहत दू कि 


च्चे५ संस्थागत पुनर्निर्माण 


कैथोलिक सिद्धात को प्रजातत्रीय शासन के अनुसार ढारू लिया जाय । 
चो भी, नेशनल कैथोलिक वेलफेयर काफ्रेस' की प्रवध समिति द्वारा 
१८ नववर, १९५० को प्रकाशित बच्चो की थिक्षा के बारे में एक 
घोषणा मे विजपो ने सहयोग के इस सिद्धात को भ्रामक रूप में लागू 
किया है। उन्‍होंने दो ससारो' में दुहरी नागरिकता के सिद्धात के प्रति 
समान प्रकट किया है, लेकिन साथ ही यह सिद्धात भी सामने रखा है 
कि केवल घर्म ही 'एकता लाने वाली शक्ति” का काम दे सकता है। उनके 
अनुसार धर्म ही बच्चे को “उसकी सत्ता का पूर्ण और युक्तिसगत अ्थे” 
बता सकता हैं। वच्चा या तो ईंइवर-केन्द्रित होगा या आत्म केन्द्रित” 
इसलिए सारी शिक्षा, विशेषकर सेक्‍स के वारे मे शिक्षा, घामिक और 
नेतिक आधार पर होनी चाहिए ताकि वालक अपने जीवन के नियामक 
उद्देग्य--ईग्वर की सेवा को स्पष्ट रूप से समझ सके । सहयोग के 
सिद्धात के इस विकास का मतलूब यही मालम पडता है कि धर्म निरपेक्ष 
नेतिकता को धामिक नेतिकता के अधीन कर दिया जाय और विद्या- 


लयो मे भी आत्मिक मामलो मे चर्च और माता-पिता की ही बात मानी 
जाय । 





इस वारे में कैंथोलिक स्थिति की सबसे स्पष्ट और प्रजातत्रीय 
व्यारया पादर जोन कोर्टनेनी मरे की है जो अपने एक प्रवव में निम्न- 
#लिखित निष्कर्ष पर पहुँचा था 

इतिहास और अनुभद ने चर्च को राज्य की स्वायत्तता का सम्मान 
करने दो दाप्य दार दिया है, परिणामत वह सासारिक सामलो से अपनो 
आत्मिक शदित दा प्रयोग अधिक दृढता से कर सकता है । शक्ति का यह 
प्रयोग ज्यो-ज्यो अधिक आत्पिक होता जाता है, त्यो-त्यो बह अधिक व्यापक 
आर गररा होता है । उसवाग प्रवेश सानवीय जीदन दी रूनी सस्थाओं 
मे हो जाता ह और एक ईसाई अन्तरात्मा' क्ले नियमो का पालन करने 
से उससे घढादा सिलता है । 

पामिक नेता के एस वबबन के साथ हो एक प्रसद्ध कानूनों विद्वान 


धर्म का स्वरूप ३६ 
के विचारो पर ध्यान देना भी अच्छा रहेगा 

चर्च और राज्य के पारस्परिक उत्तरदायित्व अब भी वही हैं जो 
सदा रहे है--दोनो को ही मानवीय समाज की उन्नति के लिए सहयोग 
करना है। लेकिन चर्च को समाज के प्रति अपने कतंव्य का पालन सेण्ट- 
पाल की भावना से करना चाहिए। चर्च जब दिव्य सगठन के रुप से अपने 
मिशन मे प्रे विश्वास के साथ इस देश तथा संसार के लोगो के बीच 
परोपकार के धर्म-सन्देश का प्रसार करेगा तभी वह समाज तथा राज्य के 
प्रति अपने उत्तरदायित्व को निभा सकेगा । 

राज्य और चर्च मे कानूनी अलगाव को सुलझाने के इन प्रयत्नों से 
धर्म और समाज में सहयोग की पुरानी समस्याएँ नये रूप में उठ गाडी 
होती हैं। हाल के विकास से इन मसलो को व्यावहारिक रूप से तुरत 
हल करने की आवश्यकता सामने आई हे । इन सैद्धांतिक विवेचनों के 
पीछे कर महत्वपर्ण कानूनी निर्णय और दको के सघर्ष है जिन सभी ने 
अब तक बसे हुए उग्रवादी नास्तिको और स्वतत्र विचारको की स्थिति 
को वमजोर किया है। धामिक समझी जाने वाठी अमरीकी जनता के 
बहमत ने राज्य की पूरी तरह की उदासीनता' पर इस दखलदाजी 
ठग बिना झिसी गिरोख या चिता-प्रकाशन के स्वीकार कर लिया हे । 
धामिय बाती का विद्यालयों में लाने के बारे मे कछ छोटी-मोटी शिक्रा- 
यों अवच्य की गई यहुदियों ने ईसाई प्रार्सननाएँ सिखाने पर आपत्ति की, 
कंधोलिकों ने विग जेम्स के बाइबिल संस्करण के प्रयोग पर आपत्ति 
वी, नास्तिकों ने विधान सभाओं में ।प्रार्न्‍च] पर और राज्य के विश्व- 
विद्यादयों मे विसी विद्येय दल के धामिक कर्मचारियों और अध्याप्ों फे 
रहने पर आपत्ति की। छेकिन गेगी समस्याएँ बटत पहले से चली आ रह 
थी । नप्री समस्याएं प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से महायद्वों द्वारा उत्पन्न 
थी । यद्ध दे समय राष्ट्रपति विन्‍्सन और राष्ट्रपति रजबेत्ट ने अपने 
सा्वेजनिजश भापणा और छेसो में थामिद्र अपील और भावनाओं का 
दामिद जरने भे सगाच नहीं फिया। खबर को खउत्रछाया में यह राट 
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जैसे प्रयोग सघर्ष को घामिक गभीरता प्रदान करते थे और साथ ही सुन्नाते 
थे कि अधिकृत रूप से “हम लोग ईश्वर मे विश्वास करते है | यद्यपि 
शेसी भावनाओं का आम [जनता ने स्वागत किया पर उम्र धर्मनिरपैक्ष- 
वादी इनसे मडक उठे , यहाँ तक कि वे फौज में पादरियों के रहने का भी 
विरोध करने रंगे । 

१९३९ में जब माइरौन टेलर की पहले रूजवेल्ट और बाद मे 
ट्र मैन के निजी प्रतिनिधि के रूप मे वेटिकन मे नियुक्ति हुई तो आम जनता 
ने इसे सामरिक नीति और गुप्त समाचार पाने का एक साधन, समझा | 
ल्‍ेकिन इस सदेह पर कि यह नियमित कूटनीतिक सबंध स्थापित करने 
की शुरुआत होगी, अगुआ प्रोटेस्टेट सगठनों ने इसके खिलाफ जबर्दस्त 
विरोध प्रकट किया । १९५१ मे जव प्रेजिडेट ट्र मैन ने जनरल मार्क कलार्क 

वी इसी रूप मे नियुक्ति करनी चाही तो इन सदेहो की पुष्टि हो गई 
और तब प्रोटेस्टेट तथा अन्य मतो के द्वारा एक गक्तिशाली और सग- 
ठित विरोध खडा कर दिया गया । 

इसी प्रकार जब जनरिलिस्सिमो फ्राको के स्पेन के साथ सामान्य 

कूटनीतिक सबंध स्थापित करने के लिए कंथोलिको ने दवाव डाला 
तो उस पर प्रोटेस्टेट तथा धर्मनिरपेक्षवादी उदारपथियो ने बहुत बुरा 
साना । लेकिन सबसे गभीर मसले नयी शिक्षा-नीतियो पर उठ खडे हुए । 
१९६३० और १९४० के दशकों में हाई स्कूल के विद्याथियों के अदर 
बढती हुई अपराध की प्रवृत्ति के प्रति गभीर चिता प्रकट की जा रही 
थी । दि नेशनल कौसिल ऑफ प्रोटेस्टेट्स, कैथोलिक्स एड ज्यूज़' 
तशण अन्य अतर्मतीय सगठनों ने सझ्लाव दिया कि चिताजनक रूप से 
बढती हुई अनैतिकता वग एक वगरण धार्मिक शिक्षा का अमाव था, 
आऔर एस आधार पर जनता मे नैतिकता लाने के लिए घामिक शिक्षा के 
लिए बडी व्यापव मांग की गई । धारमिक निरक्षरता को जनता के लिए 
खतरा माना जाने रूगा, और उन सभी उपायो पर विचार किया गया 
जिनसे मतदाद वो प्रोत्याहन दिये विना, जनता का नैतिक व्यवहार 
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धामिक विधि-निपेव पर आधास्ति किया जा सके । इस प्रकार आम तौर 
पर धर्म की सार्वजनिक आवश्यकता में विज्वास वहा जिसका अलूग-अठग 
रतो ने फायदा मी उठाया। इस परिस्थिति के साथ यह वात भी जुड़ गई 
कि संघीय सरवार ने युद्ध से लौटे व्यवितयों को छात्रतृत्ति देने के द्वारा 
कई लडखडाते चर्च कालेजो को युद्धोत्तर कालीन वर्षों के सकट से पार 


वनाय्रे जिनके हारा सार्वजनिक घन का उपयोग घामिक स्कूलों को 
सहायता देने में क्या जा सकता था । 

जबकि इन मसलो पर वहस अब भी ( सन्‌ १९५२ में ) नत रही 
है, कसी सामान्य नतीजे पर पहँचना कठिन है, लेकिन यह वात आम तौर 
पर मानी जाती है कि १९०० के बाद से धामिक स्वतत्रता की समस्या 
का केन्द्र बदल गया है | नास्तिक, स्वत विचारक और उम्र धर्म-निर- 
पक्षवादी अब धर्म से मुवित दिलाने के लिए इतना आदोठन नहीं करते, 
वम-से-व मे संगठित धर्म के विरुद्ध विद्रोही आवाज अब उतनी नहीं सुनाई 
पदती जितनी एक या आधी शत्तात्दी पहले पड़ती थी । ठेकिन यदि 
धामिता संगठन सर्म-निसपेक्षताद को अनैतिक बताते रहे, या यह कहे 
हि पा भी एक तरह का नर्म ही है, तो उन्हे अवश्य ही उन अवामिक 
रागतिया यो कीप-भाजन घनना पड़ेगा जिन्होंने यह सोच रसा था कि 
संगठित थम के अदर अगगठित अबथर्म को सहने की समझ कभी-न-कभी 
शा जायगी। “न्यया अब धर्म के छिए रबतत्रता का रिद्रात आम तोर 
पर स्वीयार यर लिया जाता ६ । हाँ, कछ अमरीकों फझतालिक सिय- 
ल्यों हा >त्पग्त अब भी यह विब्बचास करता हें कि सिद्रात रुप से 
उठे पर्मा या दबाना अच्छा टे, हालाकि वे व्यवह्ञार भें उसकी वाग- 
लत नहीं गरते । छेशिन पर्म मे रबततता के लिए बारतव में एक आवु- 
इ्ता हू अर्थात ग चारते है कि अमरीका के दी से रागतात ला्भिक 





ऋ- 


संगटनों गे शिनागी परम्पराए इन्द्र यदि झत्र नहीं तो जलग रतन साला 


| 
तो बनती हक हर पारस्परित समान और सहयोग बड़े हसर शा दा मे, 
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चर्च और राज्य की समस्या धर्म से अलग रहने! की जनता की नकारा- 
त्मक नीति से नही सुलझती, बल्कि वह एक ऐसा बौद्धिक तथा नेतिक वाता- 
वरण बनाने से सुलझती है जिसमे धर्म का स्वतत्र व्यवहार सार्वजनिक 
जीवन के रचनात्मक मूल्य के लिए होता है। स्वतत्रता को भावना का 
धामिक सवित की सावना के साथ समझौता सामाजिक नेतिकता को 
एक गमीर समस्या वन गया है । राज्य ओर चर्च मे से कोई भी अब 
दूसरे के नतिक ढांचे के प्रति उदासीनव नही रह सकता । 


धार्मिक शिक्षा की संस्थाएं 


घामिक शिक्षा को बढाने के विभिन्न कार्यक्रमों ने शिक्षा की समस्या 
के अलावा नैतिक तथा कानूनी रूप से चर्च और राज्य के सबधो के 
बुनियादी सवाल उठा दिए है । ऐसा ही एक सवाल तब उठा जब सघीय 
फड का उपयोग पेरोकियल ( किसी परिश के ) सस्‍्कूलो को बस, 
मध्याहन-भोजन तथा अन्य ऐसी सुविधाएँ देने मे किया गया जो पहले 
संघीय दानून द्वारा केवल सावेजनिक विद्यालयों को ही मिलती थी । इसमे 
तर्वा यह दिया गया था कि इन कार्यो का सबंध घामिक शिक्षा से वढकर 
सार्वजनिक स्वास्थ्य और बाल-वल्याण से था। ८०वी काग्रेस मे सीनेट 
मे प्रस्तुत टापट विल और हाउस मे प्रस्तुत मेकगाउन विल ने सवधानिक 
सवाल निश्चित रूप से उठा दिया। थिक्षा के छेत्र के बहुत-से नेता सार्व- 
जनिदा शिक्षा पर सघीय धन व्यय करने के लिए जोर दे रहे थे, लेकिन 
कंथोख्विगे ने उस दिश्षा से कोई सी प्रयत्त तव तक नही होने दिया, जब 
तवा पेरोकियल्) रकूलो की सहायता वद रही । इससे जाहिरा तौर पर 
एक गतिरोब उत्पन्न हो गया है। जिस चीज ने प्रोडेस्टेट, यहदों ओर 
घर्म-निरपेजवादियों को और भडका दिया वह भी कैपोलिक नेताओ के 
प्स प्रकार के स्पप्ट कृपन कि उनवा ओर अधिक मागना नी ठीफक था 
टेबस से हमे एतना धन मिलना चाहिए कि कैयोलिक स्कूल अमरीकी 
धिष्ता के जनिन्न अग बन जायें । 
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इस शताब्दी के प्रारम मे अमरीकी कंथोलिक नेताओ में पैरोकियल 
स्कलो के बारे मे मतमेद था। सन्‌ १८७० मे न्यूयार्क के सेट स्टीफेस 
चर्च के फादर मैकग्लिन ने पैरोकियलर स्कलर-प्रणाली का कडा विरोध 
क्या था, और परिणामत विद्यपों मे इस प्रब्न पर बहुत वाद-विवाद 
हुआ । इस विरोब का मतलव पोप लियो तेरहवे ने यह लूंगाया कि रोमन 
कंथोलिक चर्च के अदर अमरीकीपन वढ़ता जा रहा है जिसके लिए 
कि उसने अत में आकंविद्यप जोन आयरलेड और काडिनल गिवब्बस 
की भर्त्तना भी की । १८८२ मे पोप के प्रतिनिधि मौसियोर सातोली और 
अमरीकी विग्यपो के बीच समझौते की योजना तैयार हुई, पर छह महीने 

ही पोष ने सार्वजनिक स्कल-प्रणाली की ओर झकने की निंदा कर 
दी । परिणामत बीसवी सदी में परोकियल स्कूल सब बढ़े, यहाँ तक कि 
अब वेथोलिक बच्चों मे से आये परोकियल स्कलो मे ही जाते है । इस बात 
से १८९२ के उस समझोते का खडन हुआ कि, “प्रारंभिक शिक्षा अथवा 
नला और विज्ञान की उच्च शाराओ के अध्ययन के छिए कैथोछिक बच्चों 
के राज्य द्वारा निम्रश्ित सार्वजनिक स्कलो में जाने पर कोई आपत्ति 
नही है । इसका स्थान अब इस नीति ने ले लिया कि न केवछ धामिक 
मिला शोनी चाहिए, अपितु पढ़ना, लिखना और गणित भी वामिक 
जधियारिया वी देख-गरेरा में होना चाहिए । 

टगी बीच यटूदिया के बीच हित्रू स्फू छो की माँग बढ़ने छंगी। शताब्दी 
के प्रारमित दडया में यटदी घामिक नेताओं ने यहदी धर्म के सार्वभौम 
तक्दों पर बंद दिया और अपनी घामिक शिक्षा को अमरीकी धर्म-निरसपेक्ष 
दिक्षा के साथ मिला देने में वे उदार पथी ईसाउया से भी आगे बढ़ गये । 
परिणामस्त्रन्प उनके धर्म के बहत से विधि-विधानों की धामिक कट्टरता 
समाप्त ही गई और इन बाला का महत्व केवल ऐसिहासिक ही रह गया । 
उेजिन जब यह देशा गया कि बामिक शिक्षा को धर्म-निरपेक्ष शिक्षा के 
साथ मिल्ठाने की प्रक्रिया सफल्य नहीं हो रही, और जब सर्म-निरपदा यह 
राप्ट्रीयता झा जन्‍म हत्या तो पिछठी दो दआाह्दियों में, दिंत्र थी पडा: 
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और यहूदी घामिक विधि-विधानों की जानकारी के लिए माँग बढी | इस 
प्रकार की चीजो को प्रोत्साहन देना शिक्षा की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण मालूम 
पड़ने लगा चाहे वह धामिक दृष्टि से आवश्यक हो या न हो । 
इन स्‍्कलो ने चर्च और राज्य के विवाद को नही उठाया क्योकि 
वे अलगाव की दीवार! को स्वीकार करने को तैयार थे। पर उन्होने 
अमरीकी सस्क्ृति के साथ अपनी प्रासग्रिकता का भप्रश्त अवश्य उठाया । 
जौजेफ एच० लकस्टीन ने यहूदियों के पक्ष का औचित्य ऐसे गब्दो मे रखा 
है जो समी घामिक सगठनों पर लागू हो सकते है। ( प्रदर्शित सामग्री 
सरया ४ देखिए ) । यहदियो की शिक्षा के लिए अमरीकी सघ को ओर 
से बोलते हुए एक दार्णनिक, होरेस एम० कंलन ने भी इस दृष्टिकोण 
पर एक सामयिक चेतावनी दी है. यह काम वही तक पूरा किया जा 
सकता है जहाँ तक कि अमरीकी यहदी बच्चो के माता-पिता और स्वय 
बच्चों को यह वात स्पष्ट हो जाय कि उदार शिक्षा के द्वारा आगे बढाये 
जाने वाले अन्य मूल्यों के समान उनके उत्तराधिकार के यहूदी मूल्य भी 
स्वतत्रता मे पनपने की उनकी अपनी गक्तियों को मुक्त करने के लिए 
आवश्यक गति-तत्त्व है । 
जब धामिक मसस्थाओ द्वारा दी जानी वाली धाभिक शिक्षा के लिए 
सावंजनिक विद्यालयों मे रिक्त समय ( आम तौर से सप्ताह में एक 
घटा ) दिया जाने लगा तो ये ही मसले व्यावहा रिक तथा कानूनी रूप से 
फिर उठाये यए। सर्वोच्च न्यायालय ने ( १९४८ से मैक्‌ कौलमस के केस 
में ) यह निर्णय दिया कि सार्वजनिक स्कूल की इमारतो का उपयोग इस 
उद्देघ्य के लिए नहीं किया जा सवाता । लेकिन आम तौर पर यह वार्य- 
काम इस निर्णय वेः द्वारा रुका नहीं है, और ६-३ के निर्णय से सर्वोच्च 
ग्यायालय ने न्यूयार्व राज्य की प्रणाली को उचित ठहराया है । इस कार्य- 
भ्रम के घामिक मूल्य तथा इससे श्यमिक रवतत्रता के नियमो का उल्लघन 
होता ₹ अथवा नहीं, शस बारे में बहत तीदढ़ मतभेद हैं । ऐसे माता-पिता 
/जनवा विसी भी धर्म से सबध या उसमे रचि नहीं है यह शिकायत 
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करते है कि उनके बच्चों की जिक्षा का एक घटा बेकार जाता हें। अधि- 
काण यहूदी लोग वर्म के आवार पर विद्यार्थियों के वॉटे जाने का विरोध 
करते है । क्योंकि एक तो इसमे साम्प्रदाथिकता को बढावा मिल्ता है 
ओर दूयरे धामिक भेद का सार्वजनिक शिक्षा से कोई सबब नही है। 
कुछ प्रोटेस्टेट लोगो को इस पर इसलिए आपत्ति है कि कैयोलिफक उस 
कार्यक्रम का सवसे अच्छा उपयोग कर रहे हे ओर उसलिए भी कि उस 
धोडे से समय में घामिक शिक्षा मे कोई महत्त्वपर्ण योगदान नहीं दिया 
जा सकता । सारा कार्यक्रम अमी पूरी तरह प्रायोगिक अवस्था में है ओर 
एक समुदाय से दूसरे समुदाय मे इसमे अतर हो जाता है। लेकिन उसने 
एक बुनियादी सवाल को व्यावहारिक रूप मे उठा दिया है फ़ि क्या बिता 
धामिक मतमेदों और सघर्पों को वढाये जनता की भलाई के छिए धर्म 
को बढावा दिया जा सकता है ” घामिक निरक्षरता ओर निरक्षर वर्म 
इन दो बुराइयो की वृद्धि से समस्या और पेनीदी वन गई हे। 
उच्च शिक्षा के क्षेत्र में अमरीकी प्रोटेस्टेट सदा यह मानकर चटठ्ते 
थे कि भर्नो को इसमे नेतृत्व करना चाहिए, और इसलिए बीगती सदी में 
नगरपालिका महाविद्याए्यों ओर राज्य विश्वविद्यालयों की वृद्धि के 
आगे ये यरी अनिच्ठा से ही झुके । धार्मिक वातावरण मे पूर्ण सतुलछित 
शिक्षा देने जार सामान्य शिक्षा के साथ घामिक शिक्षा देते के उद्देग्य को 
प्रात उरनसा अगर ज्यादा और ज्यादा कठिन होता जा रहा हें। पहुतनरो 
बारेज जा घामिक सरथाओ द्वारा स्थापित किये गए थे अत रुले तोर पर 
घर्म-निर्पेश या उदार कछाओ के काछेज बन गए हे और ओआदिक 
दुग्टि से भी स्थापना करने वाले चर्चा के अबीन नहीं है। ठेफिन ऐसे 
वाठउजो के भी जिन्‍हे चर्च काठेज कहा जाता हे, तामिक बातारण' 
में बट्नत गिराब्ट आ गई है। गिर्जासर में अनिवार्य उास्थिति पर आम- 
तौर मे बरा माना जाता है । बराउविल फोर्स तथा अन्य लामिक को 
अब पिडिछिट! विषय बना दिए £ और वियार्सी प्राय उत्हें नही लेते। 
साथ ही उन बालों में, जिनका अनुमंव करना सरस टै, संगत फंटिन, 
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चर्च द्वारा चलाये जाने वाले स्कूलो का आम नेतिक तथा घामिक वातावरण 
उसी तरह की धर्म-निरपेक्ष सस्थाओ के वातावरण से ज्यादा भिन्न नही 
है, और कभी-कभी घामिक माता-पिताओ के द्वारा इस बात की कडी 
आलोचना की जाती है, और चर्च के छ्ेत्रो मे इस पर बहुत बुरा माना 
जाता है। इस प्रकार चर्चो के सामने एक तो नकारात्मक समस्या है 
आया प्रार॒भिक उद्देग्यो को बनाये रखने की कोशिश करना उचित है या 
नही, और इसरी सकारात्मक समस्या है कोई ऐसा नया तरीका खोज 
निकालने की जिससे ज्यादा प्रमावगाली घामिक शथिक्षा दी जा सके । 

जब कई प्रमावणाली प्रोटेस्टेट शिक्षाजास्त्री उच्च शिक्षा की स्थिति 
से निराण हो गए तो उन्होने भी, कंथोलिक और यहूुदियो के उदाहरण 
पर, प्रोटेस्टेट प्राथमिक विद्यालय स्थापित करने की वकारूत की। १९४९ 
में दि इटरनेशनल कौसिल ऑफ रिलिजस एजुकेगन' ने बताया कि 
१९३७ से रोमन वैथोलिक से भी वढकर लथरन, रिफाम्डं, सेविन्थ डे 
एटवेटिस्ट, और मैननाइट चर्चो के घामिक स्कूू अनुपात मे कही ज्यादा 
खले ह। लेकिन इटरनेशनल कौसिल ने अब लोगो के विद्यालय' के 
रुप में सार्दजनिक विद्यालयों मे अपना विश्वास फिर प्रकट किया है और 
घामिक और अधामिक दोनों प्रदार की ऊँची उदासीनता से बचने के 
लिए सार्वजनिदा विद्यालयों के साथ सहयोग के एक कार्यक्रम की सिफा- 
रिण की हू। इसरी ओर घर्म-नरण्क्ष शिक्षा-गास्त्रियों ने चर्चो को दोप 
दिया है और उन पर यह आरोप लगाया है क्योकि वे अपने रवि- 
वासरीय विद्यालयों मे छोटे बच्चो को आकपित करने मे और घामिक 
सरथाजों को समसामयिक अमरीकी जीवन के साथ मिला देने भे सफल 
नही हो सके, _सीलिए वे सार्वजनिक विद्यालयों का समय मांग रहे है| 

धामिक शिक्षा के लिए रिवत समय के प्रणोग का चैल्षिक नेताओं 
टारा गभीर समर्थन किये जाने वा एक कारण यह भी है कि उन्होंने जब 
समय लिया ए कि भारी आधुनिकीकरण वे? दावजद रविवासरीय विद्या- 
ठुय घामिया शिक्षा के ठिए जनता वी आदवदब्यवकता को पूरा नही कर 
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सकते । इस शताच्दी के प्रारम में ये सस्थाएँ 'वाउबिल स्कूलो' से कुछ 
ज्यादा नही थी, और ऐसा ही उन्हे प्राय पुकारा भी जाता था। पाठ्यक्रम 
व्यवहार में बाइबिल की कहानियो और टीकाओ तक ही सीमित था । 
रविवासरीय सस्‍्कूलो के मक्ति-गीत इतने नीचे थे जितने कि सगीत और 
घ॒र्म मे कही हो सकते हैं । इस शताब्दी के पहले चतुर्याग मे, कुछ रूगन 
वाले अच्छे शिक्षकों के अथक परिश्रम द्वारा रविवास रीय विद्यालय को घामिक 
शिक्षा देने का एक सर्वागीण सावन बना दिया गया । अच्छे टेय्संट 
और पाठ रखें गए, पाठ्यक्रम का विस्तार किया गया, उसमे सभी अवब- 
स्थाओ के नैतिक तथा घामिक मसलो पर तथा चर्न के इतिहास, चर्न के 
अनुआासन और सामाजिक समस्याओं पर विनार-विनिमय शामिल 
क्या गया | सगीत में भी कुछ सुवार हुआ, यद्यपि सव मिलाकर रवि- 
चासरीय विद्यालयों मे सौन्दर्य-पक्ष की उपेक्षा ही की जाती रही । ये आधुनिक 
बनाये हुए चर्च-स्कूल' बामिक विपयो और घामिक विकास के मतो- 
वज्ञान पर घमं-निरपेक्ष शिक्षा के तरीको और मानदडो को लागू करने 
का प्रयत्न करते थे। अध्यापको को कुछ व्यावसायिक प्रशिक्षण देने के लिए 
एक बहुत संगठित तथा सुनियोजित व्यवस्था भो थी | कुछ चर्चो मे, विशेष 
नर ऐपिर्तोपल् मे, अधिक बतठ चर्च की सदस्यता के लिए प्रशिक्षण 
पर था, टेतिन ज्यादातर चर्चो का उद्देश्य किशोरावस्था में बालकों को 
रवाभावित्र बृदि में सहायक होना था । इस प्रकार वे उन्नीसवी सदी 
वे घर्म-परिवर्तन पर बछ और सवेगी अपीर के स्थान पर एक अधिक 
प्रमावशादी जौर बद्धिमतापूर्ण चीज बच्चों को देते थे | धामिक शिक्षा 
का यह सारा वार्यक्रम अब भी चल रहा है लेकिन शताद्दी के दूसरे चतु- 
्थांग में इसमे बछ शिविद्दता आ गई है। यह शिथिलता कितनी है सह 
एक खिवादास्पद प्रइन है ओर उसके कारणों का निश्नस करना कठिन हैं, 
« से इनमे, विशेषकर गेरुप्रोटेस्टेंट वियालया में, पवुति ऊपर 
की ओर माटम पटती है । यह समव है कि घामिक शिक्षा के उस कॉर्से- 
ध्म में लोगो ने पढ़ते बढ़त ज्यादा उत्साह दियाया जो बाद में सवमासल 
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कम हो गया । जो परिणाम निकले, उनसे इतनी विशाल सस्थाओ और 
अरध व्यावसायिक प्रयत्नो को उचित नही ठहराया जा सकता । १९३० 
के दशक मे आथिक गिरावट ने छटनी आवश्यक कर दी और बाद को 
मुद्रास्फीति ने इसके घर्मल्व मे गरीबी ला दी | इस शणिक्षा से जिस 
जनसाधारण के नेतृत्व' के सामने आने की आया थी वह सभी दिखाई 
नही देता । साथ ही चर्च मे उपस्थिति की नियमितता मे गिरावट के साथ- 
साथ, जिसका जिक्र हमने पहले अध्याय मे किया था, रविवासरीय विद्या- 
लयो की उपस्थिति मे भी कमी हुई है । लेकिन इन सभी बाहरी तत्त्वो 
के पीछे कुछ घामिक प्रवृत्तियाँ थी जो कि इस आदोलन मे ही अतनिहित 
थी । घामिक अनुभव के जिस विस्तृत भाव ने पाठ्यक्रम मे सुधार करवाया 
उसने वाइबिर-सवधी निरक्षरता दूर करने के बजाय, बाइवबिल के प्रति 
एक दूषित दृष्टिकोण और फैला दिया, जिससे वाइविल का ज्ञान पहले 
के बजाय कम महत्त्वपूर्ण प्रतीत होने लगा । जब पाठो मे वाइविल की 
घोडी-सी समालोचना और वाइविल की प्रामाणिकता के बारे मे अधिक 
यूवित-सगत सिद्धात लाने की कोशिण की गई तो आधुनिक बनाये हुए 
रविवासरीय विद्यालयों मे पढी हुई पीढी को ये विद्यालय और भी कम 
महत्त्ग के प्रतीत होने लगे, क्योंकि अब इनके द्वारा घामिक शिक्षा का 
स्ंध सामान्य शिक्षा से जोडा जाने लगा था। घधर्मंका जीवन से जितना 
ज्यादा सबध किया जाता था, धर्म की विधिषप्ट सस्थाओ की शक्ति उतनी 
ही कम होती जाती थी, और इसलिए धामिक शिक्षा की समस्या को 
रविदासरीय विद्यालयों से हटाकर सामान्य विद्यालयों की बना दिया गया। 
अब सामान्य थिक्षा के दबिपय के एक साधारण तत्त्व के रूप में धर्म 
दंग अध्ययन किया जाने लगा। इस प्रवार धर्म के बारे में ज्ञान से धामिक 
शिक्षा वे ही हटा दिये जाने का खतरा पैदा हो गया, ओर उदार घर्म 
शिक्षा वी धर्म मउलीय प्रेरणा,जिस पर रविवासरीय विद्यालय आदोलन 
निभर था, शामिव उदारता की प्रगति के साथ ही घमर्म-निरपेक्ष दनने 
ण्गी। 
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इस निदान को स्वीकार किया जाता है कि रविवासरीय विद्यालय 
पेंग्रेवर घामिक जिक्षा की आवश्यकता को पूरा करने में अपर्याप्त सिद्ध 
हुए, पर इस समस्या का हल अब भी स्पप्ट नही हो पाया है। सुधार की 
तीन दिय्याएँ सुकायी गई है 

(१) सबसे अधिक घर्ममडलीय ढंग के चर्च यह भार परिवारों 
पर डाल रहे है। उनका कहना है कि अपनी प्रकृति से ही घर से सबंध 
रखने वाली चीज की व्यवस्था स्कूल नही कर सकते | रविवासरीय विद्या- 
लय तो केवल परिवार द्वारा सप्ताह मर में दी गई घामिक शिक्षा पर 
ओर अधिक बल दे सकता है। यदि आधुनिक घर मे बच्चे ने कछ सीसा 
ही नही है तो रविवासरीय विद्यालय उसकी सहायता करने मे असमर्थ हे । 

कंथोलिक विशपो ने निम्नलिखित ठोस सुझाव दिये हैं 

मां-बाप फो चाहिए कि बच्चो फे अन्दर भगवान के प्रति विद्वास 
जल्दी ही उत्पन्न कराने की व्यवस्था करें। यह ऐसी चीज़ नहीं है जिसे 
विद्यालय के अधिकारियों द्वारा पढाये जाने के लिए छोडा जा सके | इसका 
लारभ घर मे ही सीधी-सादी प्रार्यंनाओ के अभ्यास द्वारा होना चाहिए । 
यदि सुबहु और शाम तथा भोजन से पहले और बाद से प्रार्थना की जाय 
तो इससे पारिवारिक वाटिका की शोभा बढती है। प्रति दिन निश्चित 
शभय पर छोटी-सी प्रार्थना करने पर वह घडी अवश्य ही हमे, शाश्वत 
तन वे अधिक निकट ले जाती हे और इससे हम कस के निशान के प्रति 
श्रद्धा तथा चसमति एवं अन्य घामिक चिन्हों फे प्रति आदर प्रकट करना 
सीसते हे। ये वे अम्यारा है जिन्हे बच्चे के घामिक निर्माण फे समय प्रोत्रा- 
हन मिच्नना चाहिए । माँ-वाप को चाहिए वे उस सुदृढ़ अति प्राकृतिक 
प्रेरणा या उपयोग करें जो ईसामसीह के जीवन से प्राप्त की जा सकती 
है । बच्चो दो ईसा की नफूल करने की प्रेरणा देती चाहिए--विशेषफर 
उसयाी आज्ञा मानने में, धेर्य मे तथा ओरो का ध्यान रराने से । निस्प्रार्थ 
भाव से देने की उस भावना को अपने अन्दर छाते में, जो ईसा की एक 
विदिप्ट बात थी, उनमे प्रतिस्पर्धा होनी चाहिए। यह अनेक क्ियात्मक 
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रूपो मे , खासकर बच्चो को घर मे स्वार्थ-त्याग फे फास करने का अवसर 
देकर फिया जा सकता है। “यदि तुम सुझे प्यार करते हो तो मेरे आदेशो 
का पालन करो” यह ईसा की कसौटी है, भर यह कसौटी बच्चे पर अवश्य 
लागू होनो चाहिए । उसे इस योग्य बचाना चाहिए कि वह भगवान के 
आदेशो और उपदेशो को अपने ऐसे पथप्रदर्शक फे रूप से पहचात्त सके 
जो उसके कदसो फो सही रास्ता दिखा सकते हैँ । 

इस तरह के स॒झावों पर न केवल आधुनिक माता-पिता मुस्कराते 
हैऔर आधुनिक शिक्षक तिलूमिलाते है, बल्कि इनसे इस प्रचलित विश्वास 
को भी समर्थन मिलता है कि पादरी लोग बडी आत्म-तुष्टि और अधि- 
कार पूर्ण ढंग से यह मानते है कि वे प्राकृतिक कानून द्वारा नेतिक- 
घामिक णिक्षा का उपदेश देने के लिए नियुक्त हुए है। घर के जीवन को 
चर्म-मडलीय अधिकारी के आदेणानुसार चलाने का प्रयत्न उन कारणों से 
से एव है जिनसे माता-पिता चाहते हे कि घामिक शिक्षा भी व्यावसायिक 
शिक्षको के अधीन हो । कुछ भी हो, यह बात तो असभव-सी ही लगेगी 
कि घर्म-मडलीय अधिकारियों के दवाव से आधुनिक हालतो में पहली- 
पीढियो के घरेल विधि-विधान लागू किये जा सके | पर्व इसके कि वे 
अतिप्राकृतिक प्रेरणाएँ जिनकी अपील विशप लोग करते है प्रभावगाली 
दन सके, घर में पूजा के लिए एक अधिक स्वाभाविक वातावरण सास्क्ृ- 
तिक रूप से वनाया जाना चाहिए । चाहे परेल्‌ पूजा को पुनर्जीवित करने 
वा प्रयत्न व्यावहारिद हो या नहीं, यह तथ्य तो है ही कि पारिवारिक 
जीवन के घर्म-निरपेक्ष वन जाने से घामिका शिक्षा की समस्या में ऋति 
आ गए हू । इन दोनों बातों मे वा अतर हे कि शिक्षा किसी घार्मिक 
परग्परा और समुदाय के अतर्गत है या यह एक ऐसी थिक्षाहै जिसे 

टेसक “रवश्ावव गैर-संसाई कहते है। दोनो ही दश्ाओं मे पर्वा- 
गहा से एट्गगश पाना है, परतु वे पूवाग्रह विरोधी टग के है, पिछली 
दशा में यामिक नि:क्षरता के है, पहली दशा में निरक्षर या वालघर्म के | 
जद ए्‌। दशा के, ण तो एवं वारतछिद स॒कट उत्पन्न हो जाता है, या फिर 
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कोई शिक्षा नही हो पाती । 

(२) गैक्षिक सुविवाओ और चर्नो के कार्यक्रम का विस्तार सुधार 
की दूसरी दिया है। रविवासरीय विद्यालयों के सगठन के अदर शैक्षिक 
कार्य के लिए ज्यादा समय देने के प्रयत्न उत्माहवर्बक नही रहे हे । रवि- 
वार को एक घटे से ज्यादा समय के लिए बच्चों को एकन करना 
कठिन है, और रविवासरीय विद्यालय की जिक्षा को सप्ताह के अदर 
ले जाना तो और भी कठिन है । सवसे अधिक व्यावहारिक सफलता 
देनिक अवकाण वाइबिल विद्यालयो' को मिली हैजो माता-पिता ओर 
बच्चों दोनो मे ही प्रिय है। वे घामिक शिक्षक जो रिक्त समय की योजना 
को विकल्प के रूप मे स्वीकार किए हुए थे । अब आशा कर रहे है कि 
सप्ताह मे एक घटे की जगह उन्हे सप्ताह में एक अपराहन मिलने लगेगा, 
ओर तब वे, स्थानीय परिस्थितियों के अनुसार, किसी एकमत की या 
अतर्मतीय घामिक शिक्षा के पर्याप्त केन्द्र बना सकेंगे । 

(३) सवार की एक तीसरी दिशा में यह मानफ़र चला जाता है 
ति प्रायमिक्त विद्यालय, रविवासरीय विद्यालय या घर से सवार झी आशा 
बरना बेकार है, और इस समस्या को मुख्यतया कालेजों में सुलझाना 
साशिए । पर उस स्तर पर समस्या का हल छगभग असंभव है, कारण, 
बह ता परिस्तीति ही ऐसी होती है, ओर कुछ प्रतिद्वदी व्यवसाया में 
नियत्रण ये आए सकाब्छा रहता है। न केवछ सार्वजनिक काछेजो ओर 
विश्वविदयाठयों में जहा कि बामिक शिक्षा देने की कानूनन मनाहीं है, 
अपितु प्रमच व्यक्तिगत कछा महाविद्यालया तथा विश्वविद्यालया में भी 
टन दो में अतर जिया जाता हे, एक ता धर्म के वारे में शिक्षा जियकों 
कर्ट बिमागा में अनेक थासाएँ हा जाती है और जिस शैलिक ठियी 
के लिए मान्यता प्रास्त है और दूसरी धर्म ही शिक्षा जिसे बेसी मान्यता 
प्राप्त नही 6 और परिशामत जो चर्च-प्रतिटान, बाउबिंठ की गटी 
ओर ब्रामित सस्थानों रे रूप में झिक्षान्साथाओ के दल और पाठ्यक्रम 
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वडे अच्छे रूप मे किया हैं 

धर्म शब्द की अस्पष्ठता के अन्तर्गत प्राय व्यावहारिक समझौते 
कर लिये जाते है। पयोक्ति यदि राज्य विश्वविद्यालयो को धर्मज्ञान सकाय 
( फंकर्टी आफ थियोलोजी ) चलाने से सना भी कर दिया जाय, तो 
भी तुलनात्मक धर्म' के तो कोर्स किसी की स्थिति बिगाड़ते नहीं, न 
फोई अनुचित बात सनवाते है, बल्कि शायद सदभाव ही बढाते है-- 
अलबत्ता तुलनात्मक धर्म! की शिक्षा ने जहॉँ-तहाँ उन्हीं कठिनाइयो 
को और बढा दिया जिन्हे कम करने की आजा इससे को जाती थी । इस 
प्रकार का बोस या तो नीतिशास्त्र के विदेकशील प्राध्यापक या दाशनिक 
द्वारा दिया जा सकता है, या वह इतिहास या नृतत्व-शास्त्र के सग के रूप 
लिया जा सकता है, या फिर इसकी पढाई अंग्रेजी विभाग मे साहित्य 
के रुप मे बाइविल',, या मानव जाति की महान बाइविलें आदि के 
उग पर हो सकती है । इसी प्ररछार आचार-शास्त्र, समाज-शास्त्र, सामा- 
जिक समस्याओं और साहित्य के कुछ अशो को दंसा नाम न दिये जाने 

र भी धर्म दी समस्या से सम्बन्धित समझा जा सकता है। ऐसे कोर्स 

दिना ध्यान ऐींचे दो प्रकार से बहुत ज्यादा लाभ पहुँचा सकते हूँ: वे परे- 
शानी से पड छात्रो को सहायता देते है, दूसरे दे चर्चो को आववासन देते 
रहते हे दि अभी विश्वविद्यालय नास्तिकता के गढ़ नहीं वन गए हूँ । 
पर तुलनात्मक रूप से पढाया गया धर्म दस्तुगत या अवेयक्तिक आधार 
बा एम है, और व्यवहार तथा विचार मे उसका देसा सीधा प्रभाव नहीं 
होता जंसा कि अनेदः सम्प्रदाय चाहते है । 

प्री दरह से या अश मे, राज्य के खर्चे पर धासिक सलाहकार 
रखने दा एदा दूसरा तरीका भी है: इस प्रकार का दयाल और निष्पक्ष 
अधिदगारो दिशवदिद्यालयो और सम्प्रदायो मे सपर्क-अधिकारी का फाम 
घररता है । 

लेकिन सद मिलादार यह नही कहा जा सकता कि अडर ग्रे जुएट छात्र 
अपनी परेशानियों शामिदा सलाहकार के पास ले ही जाते हैं। एक तो इस 
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अधिकारी को सब व्यक्तियों के लिए सब कुछ बनना पड़ता हे--या दूसरे 
शब्दों मे, उसे कथोलिक, प्रोटेस्टेंट, यहुदी, एग्नास्टिक, और शेष सभी के 
प्रति बिल्कुल निष्पक्ष रहना पड़ता है। यह स्वय अपने अन्दर एक असभव 
काय है। दूसरे, यदि वह निष्पक्ष रहे तो भी, वह ज्यादा से ज्यादा यही 
कर सकता है कि वह विद्यार्थी की समस्या को उसके परे सवेग के साथ 
उसके घर्मे की दिशा मे ले जाय। फिर भी कई बार विद्यार्थी इसी 
अधिकारी से दूर रहना चाहते है। ओर अन्त में यह बात भी धीरे से कह 
देनी चाहिए कि विशेषज्ञों के सकाय से घामिक सलाहकार की स्थिति 
कोई अच्छी नहीं होती क्योंकि दार्शनिफ और वेज्ञानिक मुफाबला बहुत 
तीव्र होता है, ओर अब तक उसके पद के लिए अख्छी प्रतिभावाते व्यक्त 
सामने नहीं आय है। ऐसी दशा से परेशान अउरपग्रेजुएट यदि फिसी 
प्रीढ के पास जाएगा भी तो सभावना यही है कि वह व्यक्ति सकाय 
( फंकल्टी ) ही का कोई सदस्य होगा । 
विश्वविद्यालय ने इस समस्या फो ऊपर के इन दो प्रकारो से सुल- 
हाने का प्रयत्न किया हे । 
विभिम मतो ने भी फुछ मित्रतापूर्ण'रास्ते निकाले हे। उनमे से कुछ 
शायसे निशठ के चर्च मे छात्रों के लिए एक विशेष पादरी की नियुक्त 
बरते हैं। ददिण से विश्वविद्याट्य के क्षेत्र के निकट अक्यर एक या एक से 
अधिक ऐसी इमारते मिल जायेंगी जिनमे तथाकथित बाइबिल की गदियाँ 
ऐिल होती हैं । इसका मतलब यह हे कोई विशेत सम्प्रदाय अपने ही 
एक अध्यापक को आश्रय दे रहा हे जो उरा सम्प्रदाय को इमारत में बाइ- 
बिल, धर्म-शास्त्र या धर्म की शिक्षा देता है। यह शिक्षा काफी परिपका 
अवस्था की होती हे जो छात्रों का ध्यान राौच सकती है ओर विप्रय॑- 
विद्याच्य के पाठ्यक्मों फे साथ बौद्धिक स्तर पर सुकावछा कर सकती 
है । ये कोर्स पाठ्यक्रम से बाहर के होते हु ओर जिस लगन से ये 
चन्दाए जाते हैं उसकी प्रशसा ही को जानी चाहिए क्योंकि कालेग का 
फोई श्षेय न मिलने पर भी ये अब तक ह। 
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दूसरी ओर विश्वविद्यालय अपने छात्रो को इतने ऊँचे बीद्धिक स्तर 
तक प्रशिक्षित करता है जिसे कि एक भौरूुत दर्जे का चर्च या पादरी सन्तुष्द 
नहीं कर सकता । विशेषज्ञ व्यक्तियों के द्वारा, चाहे वे कितने ही नौरस 
क्यो न हो, व्यास्यात दिये जाने के बाद, संभावता यही रहती है कि छात्रो 
को सासपन्‍य घ्मिक उपदेश चाहे बह प्रोटेस्टेंट हो, था कैथोलिक या 
यहुदी असन्तोषजनक लगेगा। व्यादसाथिक विचारको द्वारा प्रशिक्षण दिये 
जाने फे दाद, रविवासरीय विद्यालय के अध्यक्ष की अस्पष्ठ सी सदरभावना 
का कोई मूल्य नहीं सालूस पडता । अमरीका से राज्य द्वारा सहायता 
दी जाने वालो उच्च शिक्षा की सस्थाओ के स्नातको की श्रद्धा को यदि 
चनाए रखना है तो इसके लिए दिश्वविद्यालयों को नहीं अपितु चर्चो को 
वौद्धिक दृष्टि से सजीव दनना पड़ेगा । इक्के-दुढ्के पादरी ओर चर्च इस 
दात को समझते हैं, लेक्तित यह मानना पड़ेगा कि उनमे से अधिकाश 
इसे नहीं समझते । 
चर्च या राजनीतिज्ञ चाहे इस समस्या को पूरी तरह समझ पाएँ या 
नही, वहुत से शिक्षाग्ास्त्री, क्योकि वे व्यावसायिक शिक्षक है, ऐसे है जो 
धर्म के बारे मे ज्ञान और धार्मिक ज्ञान के इस विरोध को मिटाना चाहते 
है। धर्म-भास्त्र की आधुनिक प्रवृत्तियाँ इस समस्या का हल खोजने में सहायक 
टो सवती है। उदाहरण के लिए, एक प्रोफेसर ने इस प्रकार लिखा है, और 
अन्य वहत से उससे सहमत होगे 
“दालेजो मे पासिक शिक्षा फे लिए नियुदत अधिकांश शिक्षक ऐसे 
है जिन्होंने रवातदा-वियालयो से तथ शिक्षा प्राप्त की थो जब धाभिक 
तिद्धान्तो घा रद पमंशास्त्रों वी ओर नहीं हुआ था । इसलिए ईसाई 
दिचार के अग्रयामी भाग और उनदी शिक्षाओ के दीचद एक सास्कृतिक 
पिछटापना रह गया है । और फिर दूसरे शास्द्रीय विभागो की राय यह 
है दि; धर्म घगे शिक्षा मे भी वही निष्पक्षता तथा अदेयक्तिकता होनी 
दाएिए जो दिल्लान से होती है।इस तरह यदि पर्रु के विभाग के अध्यापक 
बूर और कारदा चाहे तो भी उन्हे, अपने सहयोगियों की दात मानने के 
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लिए मुख्य तौर से ऐतिहासिक या तुलनात्मक दृष्टिकोण अपनाना पडता 
है, ओर यह सब ऐसे समय में हो रहा है जब कि तुलनात्मक धर्म मे रुचि 
रखने वाले योग्य धामिक अध्यापक मिलने कठिन हो रहे हे । 

स्पप्ट ही, घामिक शिक्षा का धर्म के वैज्ञानिक अव्ययन के साथ मेल 
व ठानें की समस्या सस्थागत पुनरनिर्माण की इतनी नही हे जितनी कि बौद्धिक 
पु्ननर्माण की । कोई कारण नही कि पूजा और सेवा के स्थानों के साथ- 
साथ शिक्षा की सस्थाओ मे भी धर्म का विकास वुद्धिमत्ता, श्रद्धा तथा युक्ति 
के साय क्यों न किया जाय | शिक्षा की दृष्टि से भी घर्मं का बडा महत्त्व 
हो सकता हे यदि यह समझ लिया जाय कि यह सदा ही एक बुनियादी 'मान- 
वीय विपय रहा है। यदि यह मानतीस सम्यता में अपना बुनिप्रादी भाग 
गो दे, तो अच्छी से अच्छी शिक्षा भी इसे वा नही सकती | जब तक सर्मे 
एक सावंजनिक सेवा का काम है तव तक घामिक निरक्षरता एफ सार्वजनिक 
ब्‌ राई रहेगी ही । धर्म के इस मानवीय दर्ज और शैक्षिक कार्य को न केवल 
धर्ममण्दलो का विरोध करने से उत्पन्न हुई अज्ञानता से रातरा हे, अपितु 
उन धर्मान्यों के ऊेने अभिमान से भी हे जो अपने विश्वास की व्याग्या ऐसे 
दंग से नही कर पाले जिसका मेल सम्यता से मिल सके । घर्म के परलीकवाद 
वा तभी तक सम्मान किया जायगा जब तक उसके द्वारा की जाने वाली 
इस समसार की आलोचना में उद्घार करने की शक्ति होगी । दूसरे गब्द 
में, पिद्यालय, चर्च और राज्य को सच्चे तौर पर पररपर सहसोग करना 
चाहिए, और शक्ति या नैतिक अधिकार पर एकाधिकार पाने की कोशिश 
नहीं वरनी चाहिए । 


मिशन 
विदेशी मियन-क्षेत्रों में हुए सरथागत परिवर्तनों की विवेचना करना 
यहा असमव और अप्रासगिक होंगा। देश के मिणनों में हुए परिवर्तनों के 
बलावा जिनसे हमारा सम्बन्ध हे वे परिवर्तन है जो अमरीका के अन्दर 
मिद्यनरी भावना और संगठन में हुए हें । अमरीका की सभी वर्लिसा प्रारंभ 


क्र 
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मे मिशन-छ्षेत्र ही थी, और रोमन कंथोलिक चचचे के लिए तो अमरीका 
१९०८ तक अधिकृत रूप से एक मिजश्नन प्रदेश था । 
यह तो अनिवाये है कि देश के मिणगनो ओर विदेशी मिजनो मे प्रति- 

स्पर्धा हो, यद्यपि मिज्ननरी शिक्षा आन्दोलन ने १९२१ से ही उनमे समन्वय 
कराने का प्रयत्न किया हे। प्रोटेस्टेट लोगो के बीच विदेशी क्षेत्रो को एक 
घताव्दी तक ज्यादा लोकप्रियता, विस्तार और सहारा मिला इन क्षेत्रो 
में विगेषकर मारत, चीन और जापान में काम करने का उत्साह और विनि- 
योग अमरीकी आथिक और राजनैतिक स्वार्थों से कही बढ़कर रहा । अवश्य 
ही, जब ध्मे-निरपेक्ष स्वार्थ और साम्राज्यवादी नीतियो ने अमरीकी मिशनो 
के लिए नये क्षेत्र खोल दिये, तो चर्च भी इस अवसर का लाम उठाने मे 
चके नही । लेकिन मिशनों की आम भावना के बारे मे यह बात ध्यान देने 
ीग्य है कि उन्नीसवी तथा वीसवी शताब्दी मे भी सबसे अधिक लोकप्रिय 
वे ही प्रदेण रहे जहाँ अनीग्वरवाद' का सबसे व्यापक प्रचार था---अर्थात्‌ 
भारत, दीन और अन्य अफ्रीका यद्यपि अनीण्वरवादिता की भयानकत्ता 
को वढा-चढाकर ही यह लोकप्रिय अपील की गई थी, और मिचवनरी आन्दो- 
लनो के लिए आज भी की जाती है, तो भी यह कहना ठीक ही होगा कि 
मिथन-बोर्डो के बुद्धिमानी से नियोजित कार्यो के आगे यह धीरे-धीरे दव 

गई। प्रोटेस्टेट मिणनों वा केन्‍्द्रीकरण वढता गया जिसके परिणामस्वरूप 
में १८९३ में उत्तरी अमरीका की फॉरेन मिशस कान्फ्रेस, १९१० मे ऐडिन- 
यरा वान्प्रेस और १९२१ में इटरनेशनल मिशनरी कौसिल आयोजित 

ह४३। एघर ससारव्यापी कैथोलिक मिणनो के लिए अमरीकी कैथोलिको 

व मदद भी बढती गई। इस सबसे मिशनरी गतिविधियाँ अधिक व्यवस्थित, 

रचनात्मक और वृद्धिमत्तापूर्ण हो गई है, और साथ ही जन-साधारण की 

पारग्परिद भावनात्मक रचि भी कम नही हुई जिस पर कि अन्ततोगत्वा 
विदेशी छ्षेत्रो वर आधार बना हुआ ह्‌ । लेकिन पिछले दो दशको मे, मिशन- 

डोर्टो के पूर्णतया सस्थागत काम और मिशनों के लिए भावनात्मक घामिक 

उत्सार, शन दोनों मे ही अनेक बडे सकट आये है । 
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पहला सकट १९२० में आया। मिशनरी उत्साह और इसपर आवा- 
रित केन्द्रीकृत नियोजन की नाटकीय चरमसीमा 'इटर चर्च वल्डे मवमेट 
(१९१९-१९२०) के रूप मे सामने आई | अमरीकी धामिक नेता जिन्‍्होने 
प्रथम विध्वयद्ध को बढाने मे मदद की थी और जो यद्ध ऋण लेने की विधियों 
से परिचित हो गए थे, १९१८ मे मिलकर देश के नेतिक और आश्थिक सोतों 
को अधिक रचनात्मक ध्येय की ओर ले जाने पर विचार करने रऊंगे। मैथो- 
डिस्ट नेतत्व के आधीन, वडी सस्या में विभिन्न मतो वाले विश्व-आन्दोलरूनो 
का सगठन किया गया, और १९१९ मे इटर चर्च बल्डढें मवमेट' की ओर 
से एक विशाल आन्दोलन शुरू किया गया जिसका उद्देश्य 'सयुक्त राज्य 
अमरीका तथा कनाडा के धर्मोपदेशीय चर्चा की मिजनरी, शसल्षिक, और 
अन्य परोपकारी सस्थाओ द्वारा अपने सम्मिलित प्रयत्न से अपने वर्तमान 
सामान्य कार्यों का सर्वेक्षण करना और उनके लिए मनुष्य, घन और शक्ति 
के आवश्यक सावन जूटाना था। 

'इटर चर्च वल्ड मवमेट' के उदेग्यों की घोषणा एक महत्वाऊाक्षी 
और व्ययसाब्य योजना के रूप में की गई । (प्रदर्शित सामग्री सस्या ४ 
बेगिए) । सड़े-बड़े कार्पाणिय स्थापित फ़िये गये और प्रोटेस्टेट चर्चो का 
शाम एप से व्यापार के रूप में संगठित किया गया। यह आन्दोलन अभी 

दाग शी 7आा था कि इस पर यद्धकालीन योजनाओ के विरुद्र उठी हुई प्रति- 

झ्िपाजं वा प्रतितल प्रभाव पठा और उसका दिवाऊछा निकल गया। इसके 
एययापर ठप हो जाने या कारण यह सी था कि विश्ञम फ्रासिस जे ० मैझ- 
बानेल जी अध्यक्षता से रथाधित इसकी एक समिति ने १०१०९ का इस्पात 
हटलाठ पर एप बढ़-प्रचारित सपोर्ट प्रकाशित की थी जो निश्चित रूप 
गे मजदूनों वे पन्ष में थी | उस आदोछन को सबसे ज्यादा चदा देने वालो 
में से कछ ने थवब्य ही उस प्रद्मार के विव्य कार्य की कल्पता नहीं फी 
थी। 

तो भी, उदारवाद और सामाजिक सेवा की मिल्टीजुली प्रेरणा से 
भिद्नन-वोर्टों वा सामान्य कार्यक्रम फैलला गया। आशिक मी से पहुं/ 


ण्‌्प संस्थागत पुनर्निर्माण 


भी गभीर आथिक कठिनाइयाँ सामने आई थी जबव कि आथिक सहायता 
मिशनरी उत्साह का साथ नही दे पाई । १९२८ को जेरूसलम काग्रेस में 
बुनियादी मसछो पर विचार-विनिमय हुआ और नीतिसम्बन्धी कुछ 
महत्त्वपूर्ण निर्णय किये गये । धर्म-निरपेक्षवाद' के सामान्य गत्रु को दृष्टि 
में रखते हुए ईसाइयो से कहा गया कि वे सम्मिलित उद्देश्य की पूर्ति के लिए 
अन्य धर्मावल वियो से अपील करे, यद्यपि तव भी ईसाइयत की 'अद्वितीयता' 
ओऔर सच्चाई से इतकार नही किया गया । यहूदियो को भेजे जाने वाले 
मियन पूर्णतया बन्द कर दिये गये और अन्तघेर्म सगठनो की स्थापना की 
गई जिनमे मित्रतापूर्ण सम्बन्ध बढाने की आजा थी । मोटे तौर पर, सभ्य 
बनाने वाले' मिशनो का स्थान अर घम्मोपदेश देने वाले! मिशनों ने लिया 
था। मिशन-क्षेत्र मे इस तरह की उदारता आने से, पूर्व मे शिक्षा, चिकित्सा, 
ग्राम तथा उद्योग सम्बन्धी सेवाओ का विस्तार हुआ । लेकिन रूढिवादियो 
को टर था कि कही धर्मोपदेणीय ईसाइयत बघिल्कल छट ही न जाय, और 
इसलिए उन्होने बहत विरोध भी प्रकट किया। १९३० में जोन डी० रॉक- 
फेलर की प्रेरणा और सहायता से जनता के कुछ लोगो ने 'लिमेस फॉरेन 
मिशननरी इबवायरी' (8ए गाछशाह रिए'रह्ा जैेइशणाक्वाए 
(५0 णएा7 ए) नाम की एक समिति स्थापित की जिसने यह पता करने 
दे लिए कि विदेशी सिणनो में ऐसा वया कुछ है जिसकी सहायता करना 
जररी है बटे मिणन क्षेत्रों भे विशेषज्ञों के अनेवा कमिणन भेजें। तथ्य 
हासिल दरने वालो वे प्रतिवेदन हार्वार्ड के प्रोफेसर विलियम अर्नेस्ट 
हाकिग की अध्यक्षता मे नियुवत एक मूल्याकन समिति के सामने रखे 
गए । रिग्किंग सिशस' के नाम से १९३२ भे प्रकाशित इसकी 
रिपोर्ट से उदार दृष्टिकोण का औचित्य पूरी तरह सिद्ध हो गया । 
से नीति के बारे से जोरदार बहस होती रही है, विधेष तार ने तव 
झव से कि यरोपिन दारयियनो के द्वारा, जो अमरीका को लाइलाज गति- 
दादा बताते ६, एक नया धर्मोपदेशवाद सामने रखा गया है। मिश्ननरी 
ते व व पुर्नानिर्माण करने में व्यावहारिक रुप से ज्यादा सहायक अमरीकी 
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नेताओ के वे प्रयत्न रहे है जिनके द्वारा वे ईसाई वर्मेपदेशवाद में पूर्वी घामिक 
विवि (जैसे हिन्दू आश्षम और सामान्यतया ध्यान) को लाना चाहते 
थे | जान सी० बेनेठ के द्वारा एक ध्यान की स्थिति का सुझाव दिया गया 
री 

केवल सामाजिक उपदेश ही लोगो को ईसाई सन्देश को ओर प्रवृत्त 
नहीं कर पायेंगे । लेकिन यह धारणा कि ईसाइयत सामाजिक रूप से 
अग्रासगिक है उन्हे इस से दूर अवश्य रख सकती है। आने वाले समय में 
ईसाइयत बहुत से सनुष्यो को अपनी ओर खींच सफती है क्योकि यह इह- 
लोकिक तया पारलोकिक दोनो है, क्योकि यह जहाँ लोगो को सामाजिक 
दक्षा को बदलने की प्रेरणा देती है वहाँ उनकी आन्तरिक गहरी आवदय- 
कताओ को भी पूरा करती है, क्योफि यह जीवन का एक ऐसा कऋान्ति- 
कारी विइंषण सामने रखती है जो आर्थिक व्यक्तिबाद ओर साम्यवाद 
दोनो की प्राति को दूर कर देता है। धर्मपिदेशयाद पर बल देने मे मुख्य 
कारण मेरा यह विश्वास है कि पिछले बीस वर्षों मे धर्म-शास्त्रीय उदार- 
वाद को पृष्ठभूमि रणने बाते चर्चों मे ईसाई सन्देश की अद्वितीयता की 
एक अधिक निश्चित समझ आई है । 

यहा पर प्रोफेसर बेनेट यह आशा कर रहे मालम होते कि आशिक 
दर्पतितयाद और साम्यवाद' का क्रातिकारी विड्ठेषण' करते में ईसाइयत 
परत से अधिक अद्वितीय सिद्ध होगी । 

द्वितीय महायद्ध ने मिशनरी सस्थाओं के छिए सबसे गभीर संकट 
पैदा वर दिया, यह और भी गमीर हो सकता था यदि ऊपर लिसी हालतो 
, एर्वी धर्म जीर सस्क्रति के प्रति नया दृष्टिकोण पैदा न कर दिया होता । 
यद्ध ने आम जनता को पूर्व के बारे में कुछ साधारण जानफारी दी । जिसने 
अनीजवरवादियो के प्रति उनकी विश्येष भावनात्मक अनुमति समाप्त- 
सी वर दी। इससे मिश्ननरी कार्य की ब॒नियादी प्रेरणाओं में भी एक जबरईस्त 
परिवर्तन आने की समात्रना हे । 

जब आमने-सामने के सपर्प और अन्य पराशव्रिक कार्यों के रूप में पूर्व 


७3 -प 
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सौर पबच्चिम का अप्रत्याशित मिलन हुआ तो मिशननरी कार्य का घामिक 
पहल पीछे रह गया और घम-निरपेक्ष सहायता, भूमि-सुधार, स्वास्थ्य और 
शिक्षा जैसी युद्ध के पूर्व को प्रवृत्तियो पर अधिक वल दिया जाने लगा । 
जमी यह अनमान लगाना कठिन है कि इसका परिणाम क्‍या होगा, आया 
मिणन और ज्यादा खुलेगे या विल्क्‌ल ही नही रहेगे | लेकिन ध्यान देने 
लायक मख्य वात यह है कि मिजनरी सस्थाओ के साथ तारतम्य और समग्रता 
के वावजूद मिणनो की सारी घारणा मे ही आमूल परिवर्तन आ गया है । 
वह वात जिस पर सवसे ज्यादा ध्यान जाता है कंथोलिक मिज्वनों 
के नवीकरण का हैं जिसमे अमरीको केथोलिको को एक महत्त्वपूर्ण भाग 
अदा करना है। अभी हाल तक अमरीकी कंथोलिको का सारा ध्यान देग 
के अन्दर के मिणनो पर ही केन्द्रित था और विदेशी मिशनो की सक्रिय 
सहायता वारने के लिए न तो उनके पास साधन ही थे और न रुचि। लेकिन 
१९११ से जब कि मेरीनोल फादर्स' की स्थापना हुई कथोलिको की मिद्व- 
नर गतिविधियाँ लगातार बढती रही है और बे प्रोटेस्टेट मिथनो को 
आम बविया में ही बढी है। १९२१ मे 'सेट कोल्म्बन्स फॉरेन मिशन सोसा- 
यटी' ने अपना शिक्षाल्य खोला, और १९४३ में एकेडैमिया फार मिणन 
स्टटी ने सभी कंथोलिक शिक्षालयों मे मिशन कार्यक्रम की शिक्षा की 
व्यवस्था वार दी । अमरीकी दिलचस्पी के मुस्य मिथन क्षेत्र जापान, चीन, 
फिल्पपाइस और दक्षिणी अमरीका हैं| कैथोलिक और प्रोटस्टेट मिशनों 
वे; पारस्परिक सग्वन्ध वहत ही मित्रतापूर्ण हे | सव मिलाकर, कैथोलिक 
लोग रसाय्यत की ओर धर्म-परिवतेन पर ज्यादा बल देते रहे है, जेसा कि 
प्रोटेस्टेट उदारवाद से पहले वारते थे । कैथोलिको के तरीके कुछ भिन्न 
(--वे उपदेश और शिक्षा मे कम और अनाथाल्य चलाने या अकाल मे 
सहायता देने जैसे परोपवागर के कामो मे ज्यादा विध्वास करते है । लेकिन 
पृद्ध दे; द्वारा उत्पन्न परिस्थितियों ने कंथोलिकों को और धर्मो के दजाय 
'जअधामिकता' और नास्तिकता, अर्थात्‌ साग्यवाद पर अपना ध्यान केन्द्रित 
वरने व प्रेरित विया हैं । उनकी दृष्टि मे ससार को ईश्दरहीनता से बचाने 
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का काम सबसे महत्त्वपूर्ण है। प्रोटेस्टेट इस बात से पूरी तरह सहमत नही 
है, तो भी उन्हे नई राजनेतिक परिस्थितियों और पूर्व में बढती हुई धर्म- 
निरपेक्ष/ मावना के अन॒ुकल बनाने के लिए अपने मिशनरी प्रोग्राम में 
मारी परिवतन करना पडा है। 
विदेशी मित्ञनों के बारे में पुनविनार करने के परिणामस्वरूप देश 

के अन्दर के मिशजनो की ओर तुरत घ्यान गया। लेकिन एस क्षेत्र मे भी 
पिछली आधी जताब्दी मे नाटकीय ढग से पूर्ण नवीकरण हो गया हे । जहाँ 
कि पहले 'घर मे विदेशियों (रेड इडियन, बाहर से आये व्यातति, अलग 
पड़े हुए पहाडी प्रदेश और चर्च समुदायो) के काम को प्रायमिकता दी जाती 
थी, अब यह काम 'समाज कल्याण या सामाजिक कार्य के अधिक तिस्तृत 
कार्यक्रम के अबवीन हो गया हे । सामाजिक सेवा की बारणा भी अब पहले 
से अधिक विस्तृत हो गई हे और उसमे अब मामूली परोपकार और स्वास्थ्य 
सेवा से कही ज्यादा बाते जामिल हो गई है | परिणामत एफ पूरी तरह 
इहरी पेरिंग न केबछ एक सस्थागत चन होता है अपितु वह चर्म-निर्पेक्ष 

स्थानीय दत्गाण-फार्य और बडे पैमाने की राष्ट्रीय सस्थधाओ के साथ सहयोग 

गी उरतला ही। परिस्थितिपो ने इन सस्यथाओ को बाध्य कर दिया हे कि वे 

पारम्परिक परोपकार के काम को पीछे छोडकर श्रम, लिधि-निर्माण, अन्तर्रा- 

टीय सम्यन्त तथा अन्य ऐसी ही बाता पर ध्यान केन्द्रित कर जो आपी 

धायातदरी पहद़े सामिक सरथाओं के काम के छिए सर्तेवा आनुपगिक समसी 

जाता थी । 

टल सभी परिवर्तनों से पता चलता है, चाहे सिद्र न होता हो कि मिणथना 

ये पूरी तरह संस्था या रूप छे छेने के साथ-साथ मिगनरी-कार्स के स्वरूप 

में बदल अतर आ गया है । :सार्ट-मिश्ञनरी ससार को सो झसा के पास नदी 

ला से है, हा के टसाइयत का संसार तक अवश्य ले जाय है। उन्टान मानवता 

वी ऊनेझ प्रगार से सेवा की है और संसार है कामी में अपने भाग से ज्यादा 

है अदा जिया है । एप. मिशनरी के अदर अब मी पहले फी तरह सोालव 

जाति जा उद्घार बरने फी परामिक लगन हाती हे छेकित बह इस छगने को 
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एक सच्चे कार्यकर्ता के रूप से सेवा करके दिखाता है । वह एक अध्यापक, 
चिकित्सक, नर्स, कृपि-विश्येपज्ञ या श्रम-नेता कुछ भी हो सकता है । एक 
पादरी के रूप मे भी (और अजब मिशनरियों मे पादरी अल्पसख्या मे हे) 
वह उपदेण देने के वजाय मनुप्यो की उन रूपो मे सेवा करता है जिन्हे गैर- 
ईसाई भी उपयोगी मानते है । इस प्रकार सस्थागत धर्म ने सिद्धातो के 
प्रचार के वजाय अपने व्यवहार द्वारा विद्रोही ससार के आगे भी अपना 
आचित्य सिद्ध कर दिया है, क्योकि वास्तव मे ऐसी सस्थाएं बहुत ही कम 
है जो सम्पूर्ण मानव जाति के प्रति क्रियात्मक वफादारी उत्पन्न करती है। 

सबसे अधिक व्यग्यात्मक और ध्यान देन योग्य परिवर्तन अमरीकी 
यहूदी घमं में हुआ हैं । इस धर्म मे पहले कमी भी मिजन नही रहे और 


हैं । लेकिन अब इसके सामने इजराइल के रूप मे सबसे वडा मिशनदक्षेत्र 
है, ओर यहूदी राष्ट्र की सहायता करने की तीत्र भावना भी इसमे है। कट्टर 
जियोनवाद की ओर से सारे यहूदी धर्म को इजराइली वनाने का जो प्रयत्न 
विया जा रहा है वह स्याली ही है, क्योकि अमरीकी यहूदियों मे से ज्यादातर 
जपनी दृहरी वफादारी दनाये रखने के वजाय इसके कि वे अपने को 
निर्वासित व्यवित माने । लेकिन समवत आने वाले कुछ समय मे अमरीकी 
जौर ए्जराब्ली नेता एक-दूसरे के प्रदेश को मिशन-क्षेत्र मानते ही रहेगे। 


विश्वव्यापी प्रवत्तियाँ 


यूरोपीय धामिक नेत्ताओ ने यह वात जाम तौर से देसी ह कि अमरीकी 
जश और संगठन में एकता लाने के बजाय कर्म और सेवा में एकता 
स्तन थे लिए अधिवः उत्मवः होते है । एक आम कार्यक्रम जिसने वीसदी सदी 
में प्रोटेस्टेट नेताओं वी कल्पना को सवसे ज्यादा उभारा है, वह हे सब चर्चो 
में उनवी प्रद्धा और पूजा में विभिन्नता कायम रखते हुए समन्वय लाने के 
लिए प्रयत्न बारना । शताब्दी के प्रारभिक वर्षो मे चर्चो मे एकता कायम 
बरने के लिए सम्प्रदायवाद' पर तीढ्र श्ाक्रमण किया गया । कई महत्त्व- 
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पूर्ण सम्प्रदाय एक हो मी गए, लेकिन मिलकर वे और अधिक शक्तिजाली 
सम्प्रदाय वन गए | अछग-अलग चर्चो ने, यद्यपि जहॉ-तहाँ वे आपस में मिल 
गए है, काफी अच्छी अपनी ऐतिहासिक विभिष्टता बनाये रखी हे यद्यपि 
उनका स्वरूप अब वह नही रहा है जो परम्परा से चछा आता था। इस 
समय अमरोका में लगभग २५० स्वतत्न घामिक सस्थाएँ हे लेफिन केवल्ड 
५४ चर्चों की रिपोर्ट मे उनकी सदस्य-सस्या ५०,००० से ज्यादा वतायी 
गई हैं, और दस लाख से ज्यादा सदस्यता वाले चर्चो की सस्या केवठ १४ 
है। ये सस्थाएँ क्रम के अनुसार निम्नलिखित हे रोमन केयसोलछिक, मेथो- 
डिस्ट, सदन वेपटिस्ट, नेशनल वेपटिस्ट कल्तेशन, यू० एस० ए०, नेजनल 
बंपटिस्ट कन्‍्वेशन ऑफ अमेरिका, प्रेस्विटेरियन चर्च इन दि यू० एस० 
ए०, प्रोटेस्टेंट ऐपिस्कोीपलछ, यूनाइटिड लथर भर्न इन अमेरिका, डिसाइ- 

पलल्‍्स ऑफ कराइस्ट, नादेन वेपटिस्ट कन्वेशन, ईवेजेंलिफल लथरन सिनोड़ 
ऑफ ओहियो, कामीगेशनल क्रिड्चियन, अफ्रीकन मंथोडिस्ट ऐपिस्फोपल 
और चर्च ऑफ जीसस फाउस्ट ऑफ छेटर डे सेटस । अमरीका में यहदियों 
की सस्या रूगमग ४५ लास हे और इसमे ऐसे यहदी भी शामिल है 
ज्यूद्ाउस्ट नही है । 

सारे ईसाइयो को एक ही संस्था में मिलाने का प्रयत्न अब व्यवहार- 

गाप में झो7 जा चका है । विद्येप तौर पर कैथों लिक, प्रोटस्टेट और यहदिया 
ये धीय की रे साएँ तो अच्छी तरह निश्चित हो गई है और ये तीन दल अब 
धर्म-परिवत न का प्रयत्न किये बिना एक-दूसरे से सहयाग करने लग हैं। 

सहयोग वा उद्देश्य दस समय तो विरोध समाप्त करना है, छेफिन ज्यो- 
ज्यों वर्म-निरपेलवाद' से उनका संघर्ष बढ़ रहा है त्यो-त्यो सामान्य रूचि 
के रचनात्मव क्षेत्र मी सामने आ रहे है । 

इन तीन बे घामिक दल के अदर सरथयागत सगठन मे काफी प्रगति 

हुई है| यर दिया वे बीच कटटरपवी, सटिवादी और स॒ वारवादियों के सीच 
की पारमस्परित रेयसाएँ अब टटने लगी हैं । दसका मस्य कारण नाजिया द्वारा 
यहदियों को सताये जानें की सामात्य समस्या और उजराइल के रूप मे 
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एक मातृभूमि का निर्माण है । इन परिस्थितियों ने अमरीकी यहूदी धर्म 
में दृहरी राष्ट्रीयतता छा दी है. एक ओर तो राष्ट्र के ऐतिहासिक विश्वास 
के रुप मे इजराइल के घर्म पर वल और दूसरी ओर अमरीका मे पैदा हुए 
यहूदियों के अमरीकी नेतृत्व पर बल । 

रोमन कैंथोलिक चर्च अवण्य ही सगठन में एकता लिये हुए है। पर 
इसमे पहले जो काम स्थानीय या अतर्राष्ट्रीय ढग से होते थे वे अब राष्ट्रीय 
स्तर पर सगठित किये जाने लगे हैं। १९१९ में बनायी गई नेशनरू 
कंथोलिक वेल्फेयर कान्फरेस' अपनी कई गाखाओ के साथ इस काम को 
वहुत तेजी के साथ कर रही है । लेकिन इस तरह की कई सस्थाएं और भी 
है और इन सचसे पता चलता है कि इसके कार्यकर्त्ता दिनोदिन कितने 
व्यावसायिक होते जा रहे है । 

रोमन कैथोलिक लोगो की ओर से कथोलिक सीमा के बाहर अनौप- 
चारिक मित्रता बढाने के जो भी प्रयत्न किये गए उनका परिणाम उत्साह- 
जनक नही निकाला । टॉमिस्ट और घर्मे-निरपेक्ष दार्णनिको के वीच वौद्धिक 
सम्पर्क पहले से अधिक बढ गये है, यद्यपि उतने नही जितने कि यूरोप मे । 
सब मिलाकर कंथोलिक लोगो के लिए प्रोटेस्टेट या ईस्टर्न ऑर्थोडॉक्स 
दलो के बजाय धर्म-निरपेक्ष लोगो या यहूृदियों के साथ मित्रतापूर्ण आदान- 
प्रदान करना ज्यादा आसान है । 

सबसे वडी समस्या प्रोटेस्टेट चर्चो की है और इन्होने ही कार्य में 
एवाता को बढावा देने का सबसे अधिक प्रयत्न भी किया है । इस शताब्दी 
ये पहले की वाई० एम० सी० ए०, वाई ० डब्ल्यू० सी० ए०, विद्यार्थी स्वय- 
सेवक आदोलन, रविवासरीय विद्यालय सघ, क्रिगश्चियन एडीवर मूवमेट 
आर डव्ल्यू० सी० टी० यू० आदि अनेक सस्थाएँ ऐसी है जिनका किसी मत 
से सबंध नही है ओर जिन्होंने दो या अधिक मतो के अदर अधिक्ृत सघ 
बनाने वग रारता सोल दिया ह॑ं। केद्रित कार्य को आगे बटाने मे ऊपर कहे 
गए भिथन वोर्टो और घामिक शिक्षा परिपदो का प्रमुख हाथ था। दो प्रकार 
वे स्थानाय संघ सी वहत प्रभावगाली थे एक तो नगर या राज्य के चर्चो 
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के सघ ओर दूसरे निर्मतीय या अतर्मत्तीय सामुदायिक चर्च । १९०८ 
में फंडरल कोसिल ऑफ दि चचिज आफ क्राइस्ट इन अमेरिका ' के निर्माण 
के साथ सहयोग के लिए एक राष्ट्रव्यापी आदोलन शुरू हो गया । उस 
समय भी यह ७०५ प्रतिज्त प्रोटेस्टेट चर्च के सदस्यों का प्रतिनिधित्व करता 
था, और १९५० में नेशनल कौसिल ऑफ चरचिर्जा के रूप में इसके विस्तार 
के वाद लगमग सभी प्रोटेस्टेट इसमे शामिल हे । 

प्रथम महायुद्ध के समय ओर ओद्योगिक सवधों को सुधारने के प्रार- 
मिक प्रयत्तों के समय वडी कठिनाइयाँ सामने आई । छेकिन दो दशफ़ों 
के अपने अनुमव के आवार पर, १९३२ में फेडरल फोसिल ने अपनी गति- 
विधियों मे अविक ऊच्छा सगठन लाने के लिए और अपने उत्तरदायित्वो 
का और अच्छा निरूपण करने के लिए अपने विवान मे कुछ परिवर्तन किए । 
इसने सारे स्थानीय सघो से अपने सवव तोड लिए। साथ-ही-साथ उसने 
अपने आयोगी को अधिक स्थिरता ओर निश्चितता प्रदान की ओर उन 
विद्येपज्ञों का स्टाफ भी वढा दिया। छान-बीन का काम, सामाजिक कार्य 
और मिशनरी काम के अलावा सहयोग की उन सस्यथाओं की एक बडी 
सफलता यह भी भी कि उन्होने चर्चो के वीच सीजन्ग के सिद्धातों का ब्योरा 
तंथार पिया । 

४०३८ तक फंडरट झौसिल का सालछाना बजट २५०,००० डालर 
या था शिसाा कैब एक-चोथाई भाग सीमा सदस्यता से आता था, शेप 
धन विभिन खोला से विशिष्ट उद्देश्यों के छिए एकत्र किया जाता था । 
हुसती सयलसे अविक सक्तिय समितिया इनके बारे में थी चर्चा की कौरिल, 
घर्मोपदिशवाद ओर जीवन-गेवा, समाज-से वा, अतर्राष्ट्रीस न्यास, सद्‌ सावना, 
जातियों वे बीच में सत्रध, नया बदी और ईसाई शिक्षा | एम० अर्नेस्ट 
जौसन के नेतृत्व में घाव और शिक्षा का विभाग सारा तीर पर सकिस 


पे 


था 
प्रोटेस्टेट ठोगो ये बीच विव्वब्यापी आदलन के लिकास और टैसा- 
इयत की एवता स्थापित करने के लिए आयाजित कास्फरेसो की श्राछा से 
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यह नही समझ लेना चाहिए कि इनसे विभिन्न घामिक सस्थाओं को कोई 
न्‌ कसान हुआ है। यद्यपि कुछ सस्थाएं आपस में मिल गई है, अलग-अलग 
मतों का आम ढाँचा पहले से ज्यादा मजबूत हे । दलबदी पर किये गए 
आक्रमणों ने हो सकता है कि अधिक मिन्रतापूर्ण वातावरण बना हो, लेकिन 
अमरीकी धामिक सस्थाओं मे मत असी भी आधारभूत हे, ओर वास्तव 
में वे चर्च सी जो एकता पर सबसे अधिक बल देते है हमारे धाभिक बहुत्व 
मे एक और पेचीव्गी पैदा कर ढेते है । डीन स्पैरी ने इस स्थिति को वहुत 
अच्छी प्रकार सामने रखा है 
हमारे अमरीकी सत न तो अधिकार की आत्म-सतुष्टिपूर्ण आवाज 
उठा उदते है और थे विरोध की ऊँची आवाज ही । अपनी स्वाभाविक 
अन्तद पिट के सत्य को खोए बिना चर्च फे हर सदस्य को दूसरे दल की 
स्थिति के सत्य फी सभादना को स्दीकार करने फे लिए तंयार रहना 
चाहिए । इससे व्यादहारिक फठिनाई यह है कि बहुत कम व्यक्षित ऐसा 
करने की योग्यता रखते है । अधिफतर फो यह अनुभव होता है कि ऐसा 
करने से दे राज्य फे पक्ष द्वारा अपने विष्दासो फो दव जाने दे रहे है। लेकिन 
एव दूसरे दी ओर से उदासीन बने रहने से तो झूछ बनेगा नहीं। अपने 
संगठित धामिदा जीवन मे इस सतदाद फे आधार पर ही अमरीका ने इस 
समरया वो व्यारथा छे लिए सब्से पूर्ण तथा स्दतन्न अदसर दिया है । 
वैदिन अभी यह देखना बाकी है कि डीन रपरी जिसे अमरीकी सत- 
वाद' गद॒ता ह उसके आधार पर बडी-वटी धामिक सस्धाएँ जीने और 
जीने देने के लिए तैयार तो जायगी या नही । यह कोई छिपी हुई वात नहीं 
ह। प्रोटस्टेट विद्वव्यापिता वीयोलियावाद के लिए एक चेलेज है और एकता 
में गाकिति वा अनुभव काने के साथ-साथ ईसाइयत के इन दोनों पक्षों में 
तनाव बनता जा रहा है। जब तवा सभी धामिक सरपाएँ साम्यवादी नास्ति- 
कता आर उदारदादी धर्म-निरपेक्षदाद के विसद्ध अपने संघर्ष मे एक हो सकती 
२, तद तवा उनवेः धामिक भेद दवे रहेंगे और वे पवित्रता वी शवितियों का 
अतिनिधित्द वरेंगी। लेविन यह भी सभव है कि सयकत राज्य मे घामिक 


धर का स्वरूप द््ड 


युद्ध फिर भुरू हो जायें ओर स्वतत्रता, समानता और प्रातृत्व के लिए एक 
वार फिर वेसी ही अपील आए जैसी कि 'फाउडिग फादर्स' के दिनो में 
आई थी । 
इस बीच, विव्वव्यापिता वाले प्रोटेस्टेट और रोमन कैथोलिक दोनो 

ही बिना मतवाद या एकर्पता को उत्पन्न किये अपने धामिफ भेदो को 
स्वीकार करने के लिए तैयार है। प्रोटेस्टेटिज्म अब अपने स्वभाव था सिद्धातत 
में केवल कंथोलिक विरोत्री या विद्रोही नही रहा है। सार्वजनिक मामलों 
पर एकता से काम करने की आवब्यकता को इसने समझ लिया हे, इस दृष्टि 
से यह धर्म-सस्थान में शक्ति के केन्द्रीकरण के रोमन कैथोलिफ नम्‌ने के 
विमर्द्र लड़ रहा है। प्रोटेस्टेंट चर्चों के सघीकरण के लिए दो प्रेरक हे 
अमरीकी जी वन की धामिक परम्परा मे बहुमत मे होने का गरव हे 
और वे एक सस गठित अल्पमत की सामाजिक सदाचार, संम्सीय नैतिकता, 
अतर्राप्टीय सवध, श्रम-आदोलन और आम राजनीति मे कोई अधवि- 

वाग्पूर्ण माग अदा करने नही दे सकते । अगर वे पूरी तरह सुरक्षित होते 
तो शायद वे कोई सम्मिलित मोर्चा बनाना पसद न करते, लेकिन वढते 
हए पामिक और धर्म निरपेक्ष विरोध ने उन्हे पास-पास आने की व्यावहारिक 
गयश्पातता बता दी है । इस तरह, और सभी संस्थाओं के समान, चर्चा 
वा संगठन भी भय, साहस और कर्म का समिश्रण है। इसके प्रारंभिक 
«विन में कर्म की प्रधानता रही, लेकिन अब सघर्ष अनिवार्य और नवहढते 
हए प्रतीत होते है । 

हमे टस बात पर भी ध्यान देता चाहिए कि उन मतवादी और फडा- 

मेटलिग्ट चर्चो ने भी जिन्होंने विश्वव्यापिकता के वर्॒ुत्व में शामिल ह 

से मना वर दिया था अब ए के सघीय भावना आने लगी है। ऐसी अतलर्मतीस 
एजेंसियों में प्रमख हे (अमेरिफन कौसिल आफ क्रिश्नियन चचिज' जियडी 
स्थापना १९ ८४? में 'फेटरल कौसिल ऑफ चविज के ओर डटरबसिटी 
फडोशिप के जो काछेज के विद्याथियों का एफ फामेंटल्रिट सगठन है 
आवनिकवादी तथा समाजवादी प्रभाव को दूर करने के छिए की गर्ड थी । 
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धार्मिक प्रेस 

घर्म मे आये हुए परिवर्तत का सबसे अच्छा सूचक १९०० से पहले 
के जीर क्षव के धामिक साहित्य (विशेषकर आावषिक साहित्य ) मे पाया 
जाने वाला क्षत्तर है। ण्यपि घामिक पत्रिकाओं का प्रसार लगातार बढता 
रहा है, धर्म-निरपेक्ष पत्रिकाओं की वृद्रि के मुकाबले मे इसमे ह्वास हुआ 
इस सबंध में खोज करने वाले प्रोफेसर ए० मंक्कलग ली का कहना 
हे कि चर्च का साहित्य यहाँ एक झताव्दी पहले आवादी के तीन-चौथाई 
भाग तक पहुँचता था वहाँ जब धर्म-निरपेक्ष दैनिक प्रेस के दसवे भाग तक 
ही पहुंचता है। लेकिन इस आपेक्षिक परिभाषात्मक ह्वास से कही अधिक 
महत्त्वपूर्ण वह परिवर्तन है जो धामिक प्रकाणनो की पाठ्यवस्तु के स्वरूप 
मे आ गया है। मैथोडिस्ट सत के क्रिग्चियन एडवोकेट (सवसे बडा 
प्रोट्ेम्देट साप्ताहिक, विवरण ३२,४०,०००) और क्रिब्चियन हेरालड 
(ठूगभग दही दितरण-सस्या) मे १९०० के मुकावन्डे कम-से-कम तीन गुना 
धर्म-निरपेक्ष सामग्री अधिक है, और महीने में ४,३४,००० प्रतियो में छपने 
दाल एक अग्रणी दैशोलिक पत्र एक्पटेयन, प्रोफेसर छी के यब्दों मे, 
अपनी दनादट और पाठयवस्तु में धर्म-निरपेक्ष सेटरडे ईवर्निग पोस्ट' 
से बतत ज्यादा मिलता है । इनसे भी अधिदा ध्यान कामन वील', अमे- 
हिला, दि बव्विच्चियन सेच्वरी, त्रिण्चियनिंटी एड सोसायटी! जैसे 
एटो पर जाता है जो घामिक क्षेत्रों मे अपने-अपने राजनैतिक ओर सामाजिक 
समाचार और दिचारो के छिए पढे जाते 2 । जोर इन सठ वे ऊपर 'छिश्चि- 
उद शाग्स मानीटर है, जिसने एत्रदारिता के लिए एक उन्‍चा मानदड 
दाण्म या है| सक्षेप से , बचे दे पत्र जोर पत्रकार सासारिक मामलों 
एर--शाणएद पधामिक दृष्टि से--विदार वरने मे धर्म-निरपेक्ष पत्ररारो 
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एशगश ्ए पूवं शागिव प्रेस तारा उत्गव हरने दाली और रक्ति वी भावना 
ण्ग्गन खा दाह े । ट्जत ्फ। बे ९ दि बिक हि कयान- दा ब्कलल का 72 अआ2025 मम छऐादर 
्ुणशद दरी रुचि से सर्दपा लिए है । शार रुचि दा ८ह एरिदर्ेन पादरी 


(फ 
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कद्दांस्च्छ ०८ 
ध्म का स्चज्प ६६ 


से जन-साथारण की ओर का परिवर्तेन नही हे, व्योक्ति पादरी लछोग स्वय 
ही इस परिवर्तन को लाने में अगुआ बन गए हे । 


धार्मिक चर्चा गोष्ठी (लॉबी) 

यह कहने की आवश्यकता नहीं कि यदि अमरीफी छोगो को धर्म मे 
निहित स्वार्थ राजनेतिक प्रमाव डालने वाले दल के रूप मे सगठित न होता 
तो यह प्रजातत्रीय राजनीति मे कारगर नही हो सकता था | राजनेतिफ 
दवाव डालने वाले दलो के रूप मे धामिक सस्थाओं का तिकास पिछले 
तीस वर्षो की एक व्यान देने योग्य घटना हे । किसी विशेष उट्ेश्य से बनाये 
गए घामिक संगठन तो एक शताव्दी पहले भी थे, घामिफ ठोगा द्वारा 
दासता-विरोबी, अभियान, गराव-तबन्दी लोग ओर जाति-सगठनो के रूप 
में कानन बनवाने के प्रयत्न किये गए | ठेकिन हाल में दो मुर्य उद्देश्यों का 
लेकर स्थायी गोप्ठियो का विफास हो गया हे एक तो घामिक सस्पाओं 
के कानूनी हको की रक्षा करना, ओर दूसरे उन धारासभाई प्रय॒त्नों का 
धामिक स्वीकृति देना, जिनका प्रभाव चर्ने के सदस्यो को अतरात्मा तथा 
आएरथों पर पड़ता हे। पहछे प्रकार मे वे दफ्तर आते है जिनका काम किसी 
पएल-पिशेष के सार्थों की रक्षा तक सीमित रहता है। दूसरे प्रकार की एजे- 
सिया जतिक साथारण है और अनेफ प्रकार के विपयो पर विधि-निर्माण मे 
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दबाव टालती 2 और यही रासकर बीसवी सदी की उपज है। 

पहदी बडी चर्चागोप्ठी की रथापना १९२० में नेशनछ 'कवालिक 
बेटफ्यर वान्फ्रस' के द्वारा हुई थी जो प्रथम महायुद्र से आनृगगिक रूप से 
संबद्ध गतिविधियों को चलाने के डिए बनायी गई नेशनल ऊफंशोलिक वार 
कौसिल' के अनुकरण पर फाम कर रही थी । नेशनल ते वोलिक सेछफेंसर 
कान्फेंस' का न केबल कानूनी विमाग बतिक सभी विभाग राजनतित 
बाय वे दिए संगठित किये गए है । वाशिंगटन में उन दा २५० व्यततिसा 
छा स्टाफ है और उसके द्वारा बिशप छोग, जिनके सीय निमंत्रण में वसिल 
रहती है, जहाँ चाटे वहाँ घारासमार्ई दबाव तुरत और व्यतस्वां के साथ 
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डाल सकते है । 
लगभग उसी समय जव कि कैथोलिक सामाजिक कार्य के लिए सगठन 
चना रहे थे, मैथोडिस्ट लोग वाशिगटन में मद्य-निषेष के लिए बनाये गए 
अपने कार्यालय की गतिविधियों का विस्तार कर रहे थे, जिसका उद्देश्य 
“नैतिक कानून के सार्वजनिक उललघन का स्पष्ट विरोध करना था। 
इसके स्टाफ के अब लगमग पच्चीस सदस्य है जो मेथोडिस्ट फॉरेस मिशन 
बोर्ड के वाशिगटन स्थित कार्यालूय के स्टाफ के साथ सहयोग करते है । 
साथ-साथ मिलकर वे ४ , और भ्रष्ट करने वाले साहित्य, 
पतित करने वाले मनोरजन, लाटरी तथा जए के अन्य प्रकारो” को दवाने 
का, अतर्राष्ट्रीय सबधों मे इसाइयत लाने का और आमतौर पर सावें- 
जनिक थाचार सुधारने का प्रयत्न करते है । 
मुख्य अतर्मतीय प्रोटेस्टेट एजेसी वाशिगटन कार्यालय है जिसकी 
स्थापना फेडरल कौसिल ऑफ चचिज' के द्वारा १९४५ मे हुई थी । 
यह आने वाले बिलो के बारे में नेंगनल कौसिल को रिपोर्ट देती है और 
“वाशिंगटन में सपर्क कायम करने के सही रास्ते” सुन्नाती है। प्रोफेसर 
एवरसोल की एक सक्षिप्त रिपोर्ट के अनुसार, 
फोसिल या इसकी प्रदध समिति द्वारा मा्द १९४४ से सार्च १९४८ 
दे दीच मे साठ से ज्यादा प्रस्ताग और दयान पास किये गए । इन 
दयानो से बड्े विस्तृत प्रकार दे, विषय शामिल दिये गए जिनमे से कुछ 
ये है. ध्यापार समहोते, चर्द और राज्य पा अलगाव, विदेशो में संकट- 
दगलीन सहायता, रीनेटर बिल्दो दो यिरद्ध लगाये गए आरोपो की जांच 
दंग समर्थन, णद्ध थे बादी, जापानी अमरीक्षियो के दावदो छा चुकाया 
जाना, विस्थापित व्यक्षित, ग्रीस ओर तुर्को फो सहायता, पूरा रोजगार, 
शिक्षा पे लिए संघीय सहायता, नागरिक अधिकार, घामिक सस्थाओ 
वो जनगणना, खाद्य और कृषि, सयकत राष्ट्र आदि ! 
प्रोटेस्टेट ोगो के लिए मुवावले के प्रवक्‍ता है नेशनल चर्च लीग 
जाप अमेरिका', दि नेशनल एसोसिएशन ऑफ हइदैरजलिकल्स' और 
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अमेरिकन कौसिल ऑफ क्रिव्चियन चरचिज' । 

सामान्य कार्यो को बढ़ावा देने के लिए घामिक चर्चा-गोण्ठियां 
अव्ब्य ही घर्म-निरपेक्ष चर्चा-गोग्ठियो के साथ सहयोग करती हे ओर 
विधि-निर्माण पर प्रमाव डालने के लिए वे चर्चा-गोप्ठियो द्वारा काम में 


छाये जाने वाले सभी उपाय काम में छाती हे । 
साराश 


ह्मारी चतावदी के पहले आधे भाग में धामिक जीवन कहाँ तक 
संगठित और सस्थागत हो गया हे यह बताने के #िए शायद पर्याप्त से 
अधिक कहा जा चका है। अब हम उन सामान्य परिणामों को सलेप में 
देखेंगे जिनका सज्ञाव इस सर्वेक्षण से मिलता 

१ ओर चाहे यह कुछ भी हो, धर्म अमरीका के सबसे बड़े व्यापारों 
में से 6 । तकनीकी दृष्टि से यह एक बिना लाभ का --परोपऊकारी व्यापार 
है । लेक्सि आमतौर पर उपयोगी मानी जाने वबाठी सेवाओं फे *ि 
जी और श्रम में इसका विनियोग अपार है। उसी ये सेवाए कई धर्म- 
निरपेश संगठनों के समानावर चलती हे ओर ये तकनीकी ढंग से पणि- 
जिले रपासासी उ्योतिवयों द्वारा चलायी जाती हे जिनमें से अधिकतर साथा- 
राग झोग होते /। उसके पास विश्ञाल संपत्ति है जिसका प्रात यह 
एपादा और ज्यादा व्यापारिक ठग से करता 

० यथति ब्रामिक संस्थाओं के लीच की प्रतिस्पर्धा पूरी तरह 
अतणाद की चीज नहीं बन गई है, दस धामिक गति-विति के म॒त्य उद्ृश्स 
परम की दिया में अब उतसे नहीं है जितनी कि धर्म-निरणेश तुराझसो 
धर सामाजिय समस्याज्रो की दिय्या में | ताहार्स सह कि चर्न अब केवल 
सार्वजनिर पूजा वे साधन ही नहीं रह गए है, थे अब धर्म-निरऐेक्ष अर्जी मे 


५ १ 


सक्रिय बाम कर रहे है। गेसे काम को स्त। आवश्यक रूस से हामि। 


मानते ह# | दसरे बब्दों में उस नस्ट का धर्म मठबाद के लिपरीत हे, से 
विलाना बाह ने याछ छोगाो को ससार के काम क वया। मे 
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हो पवित्रता के साथ रहने को बाष्य करता है । इस तरह के धर्म को 
ससार से पीछे हटना, पलायन का माब्यम, बचकानापन था नाभकारी 
नही माना जा सकता | लाखो लोग इसमे सक्रिय रूप से व्यस्त रहते है । 

३ घर्म एक व्यापक सस्था है । शिक्षा, चिकित्सा, राजनीति, 
व्यापार, कछा--सवके साथ इसका सबंध हैँ, कुछ भो इसको पकड के 
परे नही है । जीवन के कुछ क्षेत्रों से घर्म को दूर रखने के प्रयत्न ऐसे ही 
विफल हुए हे जैसे कि पहले सरकार ओर विज्ञान के वारे में हुए थे। 
किसी भी काम को धामिक ढग से किया जा सकता है, और धामिक 
चिता से कोई भी चीज परे नहीं है। वे दिन चले गए जब आत्मा 
वी मुक्ति एक स्पष्ट रूप से स्वतत्र कार्य था। चर्च और राज्य के 
अठगाव से धर्म और राजनीति अलग नहीं हो जाते, जैसे कि 
विद्यालय और थियेटर के अलगाव से शिक्षा और कला अलग नही 
हो जाती | कुछ ऐसी सस्थाएं है, जिनमे धर्म, सरकार, शिक्षा और 
कला भी है, जो किसी भी क्रिया या विचार को एक विद्येप प्रमग 
यथा अनुणासन दे देती है । ऐसी सर्वव्यापी सस्थाएं ही सस्क्ृति के बुनियादी 
रवरुपो वा निर्धारण करती हैं और जीवन को एक सभ्य रुप देती है । 
धर्म वा प्राय यह दावा रहता हूँ कि वह जीवन को पूर्ण रूप में देखता है 
जबकि दूसरी सस्थाओ का दृष्टिकोण एकागी रहता हैं । इस वात पर 
अवग्य ही घका की जा सकती है , लेकिन यह निश्चित हे कि निकट 
जतदीत की तुलना मे अब धर्म सरवार की तरह सारे जीवन पर प्रमाव 
टाटता है यथा टालने वी कोशिश करता है। यह बात सच है कि धर्म 
त्मारी सभ्यता वे: उस तरह वेन्द्र में मही हूं जैसे कि इसके व्यावसाथिक 
नवत रखना चाहेंगे, लेविन यह व्यापदा है और सभी वर्गो तक पहुँच रहा 
६ देपा हमारी सभी रचियो तथा वालाओं पर प्रभाव डाल रहा ह। 


नेतिक पुननिर्माण 
व्यवहार मे धामिक चेतना 

अमरीका की घामिक चेतना में , बुनियादी परिवर्ततों पर विचार 
करने से पहले आइए हम उन विधियों में आये परिवर्तनों 
को देखे जिनके द्वारा घामिक सगठन अपनी नैतिक शक्ति का 
उपयोग करते है । सन्‌ १९०० तक के पारम्परिक विधियों 
का आधार पादरियो तथा घर में निकट सहयोग था। उनऊफा 
म॒स्य उद्देष्य बच्चे को अच्छे और बुरे का ज्ञान” देना, वामिक विभि- 
निपेघ के प्रति सवेग तथा ईश्वर के प्रति मय और प्रेम की भावना उत्पन्न 
वरना था | ईश्वर में तथा व्यक्ति की आत्मा के दिव्य नियम में बच्चो 
क्ा-सा विम्वास उत्पन्न करने की यह प्रक्रिया तभी समव हो सकती थी 
लब घर में आदतन धामिक रीति-रिवाजों का पालन किया जाता, पुरोहित 
द्रारा नियमित उपदेश दिये जाते, किसी घामिक समुदाय में विविवत्‌ 
प्रवेश कराया जाता सथा समय-समय पर अपराध-स्वीकृति, धर्म-परिवर्तेन 
पद्याताप तथा देवी करणा का विश्वास दिलाने के द्वारा सदस्य की घामिफ 
निध्या यो उमारा जाता । घामिक चेतना को आयार देने के इस आम नमूने 
वा सभी यगो और स्थाना के छोगो द्वारा अनुसरण किया गया है । 

टस छाताहदी थे प्रारम्भ में यदि अमरीकी नमने में का सास वात 
दी तो यह कि उसमे धामिय शिक्षकों द्वारा कियारावरशा पर व्यान ऊंन्द्ित 
क्खि गया । वर्म-पाठन फिये जाने वाले बिवि-बिवानों की पहले से दी 
बदल अधिया उपेल्ला होने उगी थी, बच्ची फी खामिक शिक्षा दिादिन 
संध्षित जौर देयार नी होती जा रही थी , लेकिन प्रवम घामिए प्रतेश 
(रूम्यनियन ) से लेजर प्रष्टाबस्था तक देखा थे बबकाफ़ी बहले ही * तीज 
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सवेगी मावनाओ को उसारा जाता था । युवक सगठनो का पनपना आसान 
है बयोंकि किशोर तो किसी सी चीज के लिए इकट्ठे हो ही जायंगे, और 
जब वे एक बार इकट्ठे हो जायें तो फिर उन्हें किसी भी उद्देश्य के लिए 
रुगाया जा सकता है, खास तौर से जबकि उनसे भक्ति, आत्म-त्याग, वफा- 
दारी और प्रेम के नाम पर अपील की जाय । सगठित धर्म की शक्तियों ने 
जब यह अनुमव किया कि बच्चों पर उनका नियत्रण शिधिल पडता जा 
रहा है तो उन्होंने युवको को नियनत्रित करने के अवसर का लाभ उठाने 
की पूरी कोशिण की । युवकों के सभी तरह के समाज (जिनमें से कुछ 
का वर्णन पिछले अध्याय मे किया गया हैं) पनपने लगे । इन आम समाजो 
के अतिरिवत कुछ विद्योप दल भी थे जिनमे कि बहुत ही तीज़ धामिक 
अपीजड की जाती थी । विदेणी मिणनों के लिए तैयार किया जाने वाला 
विद्यार्थी म्वय सेवक दल इसी प्रकार का था । 

इधर तो उदार तथा आधुनिक धामिक सगठनों में पारम्परिक और 
रूटिवादी धामिक अनुशासन का स्थान घार्मिक शिक्षा लेती जा नही थी 
णोर उधर धीरे-बीरे घामिक न॑तिकता का मतलूव भी धर्म-परिवर्तन के 
वजाय पण्वितंन के दाद प्रौढ व्यवित के धामिक जीवन से होता जा रहा 
पा । श्स तरह बीसठी शतावदी में पराभिक सगठनो मे प्रीढो के ऐसे अनेक 
संगठन बने जो उनकी नेतिक तथा सासाजिक समस्याजो को सुलज्नाते 
थे । ये सगठन यद्यणि उनकी समस्याओं वो धामिक दृष्टिकोण से देखते 
पे पिर भी वर्म-निण्पेक्ष परोपझारी संगठनों के साथ उनवा सहयोग राता 
गे। एइसवग परिणाम यह हुआ कि मण बल सही या गरूत के भाय को 
उत्पन बारने पी धामिवा समरण से हटकर इस बात पर जा गया कि दैनिक 
न्यट्द्वार के उन सेतिक ससलो को कंसे तथ लिया जाय जिनवे दाने में 
न गेबल गरमतियों थे शपितु दिग्ठासों वे भी मतभेद थे | झ् नैतिक 
एणदेणी। णा स्थान थिचार-विदिगय ने हे छिया, घामिक क्ादेशों के स्थान- 
ए० ६सगी दतन रोने रुगी तथा पर्म-णार्णीय उपदेग वे सण्पन पर सामाजिझ 
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आधुनिक हो सकते है और व्यवहार में भी बच्चों तथा ब्वकों पर पार- 
म्परिक धामिक अनुमासन चलता ही हैऔर बर्म-एरिवर्तत भी कमी-फमी 
होते रहते है, लेकिन अब संगठित धर्म के वर्समान उद्देग्य धर्म-निपेक्ष 
शिक्षा ओर दरियावी मामलों के अधिक पास आ गये हे । तेतिक ससकों 





के दारे में “ईब्वर की इच्छा का उपदेश देदा' जाज उतना जासान नहीं 
है जितना कि पचास साल पहले था । अब तो नैतिकता स्वय ही समस्या- 
मूलद हो गई है जोर टेन कमाडमेट्स' तथा स्वणिम नियम पर न तो 


रे 


वर्म ही आश्रित रह सकता है ओर न नतिक सिद्रात । चाहे यह युदित- 
संगत हो या नही, घामिक आचार-शास्त्र में तक का स्थान अधिफ होता 
जा रहा है| इस प्रकार विधि तथा वस्तु दोनो की ही घामिक चेतना में 
त्रातिकारी परिवर्तत आ गया हे जिसने कि इसे सामाजिक नेतितता के 
मसलो के अधिक पास ला दिया है ओर आत्मा की मतति का सत्रव संसार 
के मामलछो से कर दिया हे । आइए अब हम इस पुन्िर्माण के मुरय पहलुओ 
पर विचार करे। प्रारम हम उनसे करेंगे जिनका सबब पिछटी शताद। 
की व्यतितवादी दया तथा परोक्षकारी भातता से था । 
धामिक सामाजिक सस्थाएं 
मतिा-सेना ( 88] 08602 औ४7ए ) अपने सलाम आर रवरूग दावा 
में टी रमे उन्नागबी शताब्दी को देन है । बीसवी शतात्दी से दा दजफ 
एजए यह अमरीझा में इगलठ से आयी थी और पहल उसे वांबरा 
मिदासा शा एफ अग माना जाता था। उसका काम झले-मंटफ़ों को 
आत्माओं को जीतने से पटदे उन जरीरों का जाय देना था । यह अपने 
वो एक बर्मोण्देशक संंंठसन मानती है । 
उनझ-सेना वा आद्यासर्मिक उद्ृब्य रावा अनिक मरन्‍्यगूग टै । 


४ 


च्कों 


प्रारम में टसयी स्थापना सर्वसोधारा ठी तामिक प्रताश देसे के लिए 
[॥ अब भी दसया प्रोन्लिय और रताया 5 ४3्य गाल, शत जार 
क्ार्प के द्वारा धर्म-णास्त्रा झे प्रनर्जीवन टैवे बा संब्श यो सामत रयना 


है 


-् 
अन्याय, 
या 


| 
५ 


ब्ि । || 
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हैं। सामाजिक सेवा का काम पूरक काम है । 

लेकिन अब यह एक बडी परोपकारी सस्था वन गई है । बीसियो 
तरह से यह समाज के काम आती हे, जिसका सहारा इसे आथिक अथवा 
अन्य रूप मे मिलता रहता है । युद्ध के दिनो मे यह सिपाहियो ओर नाग- 
रिको दोनों के लिए एक वडी सेवा-सस्था थी । अब यह पुराने सामान के 
स्टोर, होटरूू, काम-दिराऊ-दफ्तर, खेतो की बस्तियाँ, श्रमिकों और बच्चों 
के लिये घर, दिवसकालीन शिज्ञु केन्द्र लडको के क्लब, स्नियो को गृह- 
सभा, सैनिको के नागरिक जीवन मे फिर से स्थापित करने का कार्य, ओर 
गदी वस्तियों को सुधारने आदि का काम करती है। इस प्रकार यह सार्वे- 
जनिक अधिकारियों और निजी सामाजिक एजेंसियों हारा किये जाने वाले 
सामाजिक कार्य की पूरक के तौर पर उपयोगी ढग से सहायता करती है । 
धर्मोपदेग की प्रेरणा से कही अधिक महत्त्वपूर्ण इसका व्यावहारिक सिद्धात 
| 

वह सिद्धात इस प्रकार है, ब्साइयत और सेवा को पर्यायवात्री 

मान जाता हैं। कोई ज्यक्ति रविवार को धामिक सभा में जा सकता हें, 
लेकिन यदि वह जौरों की या सारे सगठन की न्पप्ट सहायता के रूप में 
जपने विग्वास का प्रदर्शन करने को तैयार नहीं है तो उसे एक अच्छा 
रिणही नही माना जाता । इसलिए मुक्ति-सेना चाहतो है कि लोग इसकी 
वल्याण-सेवा को भावना मे आकर भीख दे ठाएना ने समसे, वल्कि उरे 
गतिमय प्यार या व्यवहार में टसाइयत माने । मवित-सेना वा उद्देश्य 
'पृण मनृप्य' को स्थायी रूप से नवजीवन देना हूं । 

सिद्धात में मकित का इसका भाव धर्मोपदेश सवधी है, व्यवहार में, 
पट पूरी तरह सामाजिक है, और सद्भाव उद्योग! के सामान्य सिदधात 


[०5 80% हा 
नक्चै 
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वात ब रते। है। मदित-सेना वी व्यादहारिवा समस की नदल पर 
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वल्तनस उमलाव एहता में चच। ने सद्भाव उद्योग की गाखाएँ स्थापित 

४ ४ ॥। एनेम पूरान स्गसान के स्टोर घलाने के साथ-साद गह-सेवः 
| आय 0. 


न्क जज 4........ किक कक अहम 
बयई गामह (5।॥ ( | 


धर्म का स््ुछय ७४ 


वाई एम सी ए ओर वाई उच्ल्यू सी ए तीसवी सदी में बुवको 
के लछिए घामिक क्लब के रूप को छोडकर सामान्य सामदायिक संगठन 
बन गए है, और अब सभी आय और सभी वर्गों की आवश्यकता को 
पुरा करते है । वे होटल, व्यायामशाल्ा, प्रशिक्षण-कोसे, व्यास्यान, सगीत- 
सभा, विचार-गोप्ठी ओर ग्रीप्मकालीन शिविर चलाते हे | विदेशी मिशनों 
के कार्य-क्षेत्र, काछेज तथा सेना के स्थानों में इनका गक्तिगाली संगठन 
हैं । वे जहाँ कही भी काम करते है अपने साथ धामिक सेवा अवश्य उनफ़े 
साथ रहती हूं । लेकिन आम तोर से उनकी घर्म-निरपेक्ष सेवाओं फे मुफा- 


ब 


दले में यह कम ही दिवाई पडती हैं | ओर ज्यादा ध्यान देने लायक बात 


यह है कि उन दोनो प्रकार की सेवाओं में अधिक अतर करने पर वे ब्रा 
मानते हैं । यहदी साम्‌दायिक केन्द्रों के हूप मे वाई एम एन ए और 


वाई इब्ल्यू एच ए की वद्रि की कहानी भी कुछ इसी प्रकार की है। 
तोधातिक यवक-सगठन अनेफ प्रकार की गति-विश्वचियो और सेवाओ का 
आयोजन करते हे जो कि केवल इस रूप में अप्रत्यक्ष तौर पर घामिक 
मानी दया सकती है फि वे चर के कार्य को अधिक विस्तत बनाती हे । 
अभियानो की एक श्यंखला 
गंधशा-निर्षेष के स्थिए चटासे गए हाल के तामिक आदोलनों के नाठ- 
पर परिणामों से हरेक परिचित है । कम-से-कम आबी शताब्दी तक 
दि नेशनद टेम्परेस सासायटी', दि इब्त्स सी टी यू, हि ऐटि 
गटन ठीगा और दि प्राटिविशन पार्टी! से जिनमें से सभी शामिक 
गारथायवा द्वारा दर की गई थी, मदिरा-गृटो को बंद करने के छिए अपना 
आदोटन जारी राण । स्थानीय नथावबदी सा फिर लगग और याठ़ 
के चनावो में स्थानीय थिटया को बजट से उसे सफठला मी मिली । 
छ्चों & अन्दर नथा-निेय के छिए चाय गा सतत जआादोछस और उर्भी- 
कन्ती मदिरा-गढ़ों हे खिरगह प्रदर्शन गिये वान / रा /2॥ सेट सफपडला गे गत 


दघएलशगर मे शाराबीयन € थ्िरद्र अनिसान, जा पल सहड़ 
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से चला आ रहा था, बीसवी सदी के नञावदी कानन के साथ एक करके 
माना जाने लगा। १९०७ और १९१७ के वीच नशात्रदी के पक्ष को भावना 
बौर मत देने के अधिकार ने यह सभव बना दिया कि राज्य भी नज्ा- 
बंदी की ओर कदम उठा सके । परिणामत इस दशक में रंगभग तीन 
चौधाई राज्यों में नधावदी लाग हो गई । दक्षिण और पश्चिम मे यह 
बआदोलन सबसे प्रवक था | राज्यो की इस ओर प्रवत्ति और युद्ध की 
वापत्कालीन दशा का लाभ उठाकर, चर्चा-गोण्टियो के रूप मे काम करती 
नगावदी की जक्तियों ने १९१७ में सघीय सविधान में अठारहवाँ 
समोघन पास करवा ही दिया जो १९३३ में ही जाकर हटाया जा सका। 
!९१७ में नगवादी की विजय, और विशेषकर १९३३ से इसको पराजय 
ने सभी नेतिक समस्याओ के प्रति जिनमे नज्ावदी भी भामिल है धर्म के 
दप्टिकोण मे बहुत गभीर परिवर्तन कर दिए है । पहली वात तो यह है 
दि वे धामिक सस्थाएँ और समृदाय जो पूरी तरह नथावदी का समर्थन 
वारने थे अब इस वबारेमे अलग-अलग राण रखते है । दसरे, नैतिक कानन 
नाने की प्रमावशालिता और जनिवाय नगावदी के नैतिक मूल्य में जो 
व्थ्वास पहले था, इस अनुभव से वह अब हट गया है । तीसरे नज्ञावदी 
वी समस्या, जो पहले सबसे अलग थी, इसके द्वारा अब दूसरे नैतिक आदर्णों 
व्येपदार रवतत्रता, शिक्षा, उत्तरदायित्व, समग्रता जौर कानून के प्रत्ति 
समान दे; साथ जोड दी गई है । इसका नतीजा यह हुणा है कि जद 
न केवल नथा-निषेध के बारे में अपितु आम तौर पर सनी सदगणों के 
टार मे एवा यथार्थवादी और आपेक्षिक दष्टिकोण से काम छिया जाता 
| जो यह पहले संभव नयी था वयोकि धर्म नैतिवाता के बारे में बोई 
शमजाता बरने को तयार नही था । निरपेक्षवाद वी पहली मनोवृत्ति, 
जिसे झव आम तौर पर “आदर्शवाद' वाह्य जाता है और जिसमे इस 
दिश्दास था व्यवह्ार-पक्ष आता था कि भलाई ज्ञौर दराई को शक्तिय॑ 
| ०ाद गधप वा नाम हो नतिकता हूं, कद समाप्त होती जा रहो हे । 
“5 जाण्पादय ८र-घोरे यह घारणा ल्ती जा रही ह थि विभिन नैनिश सम- 
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घब्घ का स्वत्ूप ३- 


चस्याआ का व्यावहारिक ठ्गनब सुलजझाव का प्रयत्न करना ना हिए नफि 
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सर्प सबबी सिद्धातों में विग्वास छोडने को तेयार नहीं होगे, ओर 
न समनोते के आचार झास्त्र को मानेंगे, ठेफिन व्यवहार में निदय के 
वजाय उनका अधिक ध्यान युद्व-तीति पर रहता हे । धर्म-निरपेक्ष 
ने तिकवादियों की तरह बहुत से वबामिक व्यक्ति भी कानूनत नशाव्रदी 
का विरोध करने वाले लोगो के इस तक॑ से सहमत हो गये थे कि मदिरा- 
लयो को घराब वेचनेवाली टकानों के रूप मे वदऊकूकर लोगो की शराब 
पीने की आदत छडायी जा सकेगी, या फिर शराब पर टेक्स लगाने से वे 
लोग रुक जायेगे जो नणावदी कानून से नहीं रुक पाए थ॑। उस प्रकार 
वे उस समोवन के हटागे जाने को एक अस्थायी हार न मानकर नणा-निर्षेत 
के आदोलन के एक विलकल नये प्रकार की शुरुआत गानने को तयार हो 
गये थे। घामिक जनसाथारण का एक वड्ा अत्पमत अब नजा-निपैध के 
बारे में जरस्तु की तरह यह मानने को तेयार हे कि हमे पियक्कड तो 
नहीं बन जाना त्ताहिए, पर साथ ही अच्छी तरह राने-पन में काई नुकसान 
भी नहीं है । छेफिन बहमत की धारणा अब भी यही हे कि न केवछ 
घरार पान का आदत अपितु शगव को ही प्री तरह रात्म कर दंत से 
ने विश आउशे की प्राप्ति हो सोोगी । इस बीच बहुत से धामिफ नेता 
पोलयोहलिक ऐसोनिमस! जैये दलों के अर्त-्चामिक तरीफो का भी 
अव्ययन बर रह है ओर घरामिक सगतियो का अधिक आकऊपक बनाने का 
, राष्ट्रीय नथावद्दी की असफलता ने 
धामिक नेताओ को बाब्य वर दिया है फि वे मर्यादा छाने के और ऑफ 
मंयदित उपाया पर विचार करें। 

दिब्वशाति सथासित करते के प्रसत्तों के परिणाम से भी कुछ एसा टी 
निष्वर्प निवल्यता है हाठाडि बह पेचीदा कट ज्यादा दे। बद-विरावी दा 


बा. 
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प्रयन तो वक्त पराने ह आर उन्‍्दोने इस छताद्दा में भा महत्वरगण भाग 
उठा जिखा कह | उनमे से एत्र 2 टिया के काया । जतरात्मा का आयाज़ 


का नतिक पु]नर्निर्माण 


पर विरोध और दूसरा है शातिपूर्ण अतर्राष्ट्रीय संबंधों को बटावा देने 
के लिए तनायी गई विभिन्न चर्चो की सभाएँ | पिछले दो दणको तक, अत- 
गत्मा की आवाज पर विरोध करने वाले आमतोर उन धामिक सस्थाओ 
तक सीमित थे जिन्होंने घस्त्र न घारण करने का ब्रद अपने धामिक 
वत्तंच्य का अभिन्न अग दना लिया हैं । अमरीका में इनमे से कुछ प्रमुख 
मस्थाएँ निम्नलिखित हे दि सोसायटी जॉफ फ्रेडस, दि मसोरेवियस', 
'दि मैंननाइट्स' “दि ड्रकर्स एड ब्वेक फंल्ड्स', जेहोवाज विटनेसिज 
(सलाइट मिल्िएनियलिस्ट्स)”। महात्मा गाघी के व्यक्तिगत प्रभाव 
ठे साथ वेशात मिशन ने भी अहिसा और आत्तमिक शक्ित में विब्वास दृढ़ 
विया है, हार्लकि पह कुछ अजीब वात है कि थियोसोफिस्ट लोगो में 
ऐसा नहीं हुआ । 


रु का >> 
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प्रथम महायुद्ध मे जतरात्मा की आवाज पर विरोध करने वाल 
एन छागी दो दछ कानूनी साक्षण दिया गया, लेकिन जब यह पता चला 
गि एसमे से कुछ संस्थाओं के अधिकाण सदस्य जर्मन है तो लोग इनके 
प्रणाप् मददा उठे । अनरात्मा भी आदाज पर विरोब करने वाले ऐसे 
टोगो पर तो झोई ध्यान ही नहीं दिया गया जो किसी सगठन के सदस्य 
गही 3, दिग्तु जपने व्यवितगत घामिक विण्वासों के आधार पर यद्ध दाग 
विएयण णर रहे थे छेविन युद्ध के वाद, विशेषकर जब उस बात वा 
एृद् प्रणर किया गया कि फिस प्रकार शग्त्र-निर्माताओं केगट युद्ध झर- 
दाना छाएते है, तो घामिवा घातिवाद का व्यापक प्रसार हथा । परिणाम- 
ग््््पर नी चर्चा मे »तरात्मा की आवाज पर विरोध करने वासे ब्यवितयो 
० नगर्ण वहत बट गई। बहन-सी अप्रणी चर्च-नस्थाओं ने जाम तौर से 
यूद् दा एवा एप टावर उसवी निंदा वी | जद अमरीका द्वितीय भद्यद्ध 
ने सामिद हुआ तो सगदार को जवरात्मा वी आवाज पर विसेध करने- 


'+रकनकनक +से- हे या न्यू आन न हजान्य हट का आउपरआा न्न्क उदार ०. ली, ८2६ बनकु ठरदा णए्टा सा 52» ीजा9:3 
+ | था साथ हा ज्यादा उदार ठताव हरदा पा । १९४०७ दे सेल- 
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गटिस एत्ट! में चचे वी नदगट हा वा आदइनजडद हाना हट दिय 
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पीकर, आग दो अर हिल या दाह ली जो को 


धर्म का स्वरूप 


युद्ध में माग लेने” का विरोब करने वाले व्यक्तियों का भी समान 
किया जाने लूगा । नागरिक सार्वजनिक सेवा-शिविरों के सात हजार जाति- 
वादियों में से दो-तिहाई का ही ऐतिहासिक शाति नर्चों' से सबत्र 
था । वास्तव से सब्य पच्चिम में क्वेकर छोगो की सख्या में कमी होने 
का एक वडा कारण यह मी था कि मंथोडिस्ट और प्रोटस्टेट चर्चो में भी 
अब श्ञातिवाद का प्रचार होता जा रहा था। नागरिक णिविरों में ८ 
प्रतिशत मेथोडिस्ट थे, ३ प्रतिगत जेहोवाज विटनेस, और ६ प्रतिशत 
अन्य किनन्‍्ही चर्चों से सवध रखने वाले भ्े। यह ध्यान देने योग्य 
वात है कि क्वेकर लोग युद्ध के प्रयत्नो में अपेक्षाकृत सहयोग करने फो 
नेयार थे । उनमे से ज्यादातर नागरिक सेवाओ में काम करना चाहते 
श्रे लेकिन कुछ चन्त्र उठाने को भी तैयार थे । पर सबसे अधिफ प्रमावशाली 
श्र कुछ पादरी, जिन्होने सोच लिया था कि वे कमी युद्ध को आशीर्वार' 
नही देंगे, और जो सघय के अत तक अपनी स्थिति पर कायम रहे 
अमरीकी प्रोटेस्टटों की एफ प्री पीढी के लिए य॒द्ध पापपूर्ण ह या 
नही, यह बात एक व्यक्तिगत नेतिक समस्या वन गई । कैथोलिक ओर 
यहदियों के झिए तो इसमें नैतिक संघर्ष की कोई वात थी ही नहीं, क्योकि 
उनमें से वहत ही कम ठोग गातिवादी थे अमरीको कीवीलिक नेताओं 
ने यद्र के प्रयत्नो का यहाँ तक कि स्पेनिश-अमे रिकन युद्ध में भी साथ 
दिया टै। अमरीकी यट्दी पहले महायुद्ध में ऐसे अमरीकी नागरिक के 
तौर पर छटे जिनके लिए प्रजातत्र एक धामिक परम्परा था, और दूसरे 
महायद्ध में वे अमरीफी और यहदियों के तौर पर ले जिनके छिए हिटलर 
बे आतक समाप्त करना एक विशद्येप कर्तव्य था। उन प्रोटेस्टेट अत" 
रात्माओं में जिन्होंने एक ईसार्ड शातिपर्ण निरषेदाबाद का समस्त प्रजा- 
ततीय नागरिक नैतिकता से करने का प्रयत्त हिया है एक तीव्र नैतिक 
संघर्ष बढता हआ दिखाई दे रहा है। प्रथम महायद्व में बहुत-सें पादशियों 
ने अपने प्रेल्विटेन्यिन प्रेजिटेट बठरों विर्सनन के अनुसार सयार का 
प्रजानत्र के छिए सुरक्षित बनाने के उस प्रयत्त को एक पत्रित कार्य और 
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७९ नेतिक पुननिर्माण 


नैतिक अभियाच माना था, लेकिन उस संघर्ष मे सफलता न मिलने से 
प्रोटेस्टेट लोगो में बहुत अपमान और पश्चात्ताप की भावना फंली । 
धुद्धतत्र' के विरुद्ध इस वेमनस्थ की पराकाष्ठा १९२० में आयी जब एक 
अतर्राप्ट्रीय गस्त्रास्त्र गिरोह के मडाफोड होने का सीधा परिणाम यह 
हुआ कि अमरीकी मध्यस्थता के लिए विधान नियम बनाना पडा। अब तो 
वे लोग युद्ध को कभी भी पवित्र नही मानेगे । लेकिच तो भी द्वितीय महा- 
युद्ध को अधिकाण प्रोटेस्टेट लोगो ने (थोड़े सघर्ष के बाद) एक पवित्र 
कत्तंव्य मान हो लिया । १९४१ के ग्रीष्मकाल में न्‍्यूयार्क के एग्लो कंथो- 
लिक दियप मैसिंग ने बडी गभीरता से कहा, एक अमरीकी, एक ईसाई 
ओऔर एक ईसाई चर्च के विणप की हैसियत ने बोलते हुए, मैं कहता हूँ कि 
एक जाति के तौर पर इस संघर्ष में भाग लेना हमारा कत्तंव्य है । लेकिन 
तव बहत ही कम लोग उससे सहमत होने को तेयार थे । ऐपिस्कोप॑- 
लियन लोगो को भी ऐसा कथन घकता पहुँचाने वाला था, और बहुत 
मे प्रोस्टेट लोगों ने तो इसे घर्म-निदक बात माना । पर साल-दो-साल 
बाद ही अधिकाण उसके साथ सहमत हो गए । केवल कुछ ने ही आतरिक 
संघप जारी रखा जिनमे ये एक क्रिब्चियन सेच्वरी| का थगातिवादो 
सग्पादका वल्ेटन डब्ल्यू मौरिसन भी था। परलंहाबंर के वाद उसने लिया 
“शमारा देश युद्ध मे लगा हैं । इसवा जीवन दौव पर है। यह हमारी 
आवश्यकता है. एक अनावणश्यक आवशध्यवाता, इसलिए एण अपराय- 
पूर्ण आवध्यकता । हमारा संघर्ष, यद्यपि आवश्यक है, पवित्र नही है । 
नव्वर हमे छलडने वा आदेश नही देता। उसके द्वारा दिया जाने दाल 
दंड हमने अपने ही हाथो लिखा है, और वह यह है कि हम अपने भाहइ्या 
वो कार्ट और उनसे कार्ट जायें | हमारा विष्वास हू कि यह दड विल्कल 
नरक के समान हूं ।7 पर वहमत तो ज्यादा जात्म-तुप्टि से लिविंग चच' 
कक वे साथ यह प्रार्थना कर रहा था, ' 0 यही चाहे कि 

“दर हमार पक्ष मे न हो, अपितु हम शुंब्वर वे पक्ष मे हो, ताकि उत मे 

विजय एसी वो हो ।” यह प्रार्थना ईसाश्यो वे दीच पारम्परिक है | लेब्नि 





धर्म छा स्वस्प & 


इस पर घर्म-निरपेक्ष आच्ार-भास्ती केवल मुस्कराकर ही रह जायेगे । 

जहाँ तक जाति स्थाण्नि करने के लिए सगठित योजना बनाने का 
प्रब्न हे, उन्नीसवी सदी में इस काम में पहल संगठित सर्म-सस्थाओं के 
वजाब वर्म-निरपेक्ष मानवतावादियों ने ही की । कुछ प्रोटेप्टेट छोगो ने 
मी, जिनमे से ज्यादातर वामपक्षी थे, इनके साथ सहयोग दिप्रा । ठेफिन 
वीसवी सदी में ग्ाति-सभाओं में और न्यायपूर्ण तथा स्थायी जायार पर 
अतर्राप्ट्रीय समझौते कराने में चर्च ज्यादा ओर ज्यादा रुूलि लेने लगे । 
उन्होंने लीग ऑफ नेशस' का उत्साह से साथ दिया, और १९४२ मे 
ओतियो मे उन्होंने न्‍्यायपूर्ण तथा स्थायी जाति के आवार' पर एफ प्रभात- 
घाटी वक्तव्य तैसार किया, जो वास्तव में सयुक्तराष्ट्र समप की स्थापना के 
लिए एक कदम पा। मनुृय्य के अधिकारों की घोषणा को बाबा देने में 
मंथोलछिक और पोटेस्टेट लोगों ने यहदियों का साय दिया हैं। आम 
'र पर इस देण की धामिफ शक्तियाँ राजनीति और युट्र ओर थाति 
ये समस्पा में अधिकायिफ रुनि छे रही हे, शाति वथा य॒ए के साचनो 
; सिर भी वे यथार्वतादी योजनाएँ तनाने में बर्म-निरणेक्ष सग्वाओ के 
गाय साग्पोग कर रही है, चाहे धर्म-शासय की दृष्टि से वे उन व्यावहारिक 
गीयिया के साथ मठ बैठा पाये या नहीं। 

४7२ प्रोटेस्टेटी का ध्यान तो नथाबदी और शाति की नैतिक 
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समरण पर रहा है, उधर की तोछिफो का ध्यान सेक्स की तैलिकता, सार्वे- 
जसिया मर्यदिा और परिवार की साख्क्षा' पर गया 6। शार्सजनिक 
गयादा जादाठन विय्रेटर लथा सिनेमा पर निगाढ़ रगाता दै। उसी आदो- 


लने णे परिणामस्वन्प १९४३४ में नेशनल टीजन आफ डिगसो! को 
रयाएना हर । स्थानीय राजनसिक दवाव ते वा दॉलीवलुए के रे तोसी लेसरथिय 
द्वारा >थीडिय चर्च स्टेज और पर्दे पर भदही अश्ठीोलता तो रकता ही देला 


साश-ही-साथ,जहा तक हो सफ्रे, ऐसे चर्च-तिरायी चादक आदि भी 


दा 
नही होने देता जिनसे छोगो फी घामिक माबनाओों को ठेस छंग सकती 
प्‌ | उदाहरण वे छिए ने उेबंद स्टेज जोर सिलेसा में ततितु साहित्य 


१ 


८१ ततिक पुदनर्माण 
और पत्रकारिता मे मी धमे-निदा को बुरा माना जाता हे । यहां तक कि 


पर की जाती है कि घर्म को सार्वजनिक सुरक्षा मिलनी चाहिए। उनकी 
दष्टिसे धर्म-निरपेक्षवाद अनैतिकत्तवा अवामिक हे। सविकाण ईसाइयों 
णौर यहुद्धियो का यह विश्वास है कि तैतिकता को घामिक समर्थन को 
आवण्यकता है, यद्यपि कुछ यहुदी और मानवतावादी ऐसा नही मानते । 
ऐसे ही आधारपर कैथोलिक अधिकारी सार्वजनिक पुस्तफा 5 बो ओर स्कूलो 
मे कैयोलिक विरोबी पुस्तकें हटवाने का औचित्य सिद्ध करते हें । उनमे 
से कुछ कम-से-कम सिद्धात रूप मे, 'जूठछे! घर्म के सेसर किप्रे जाने को 
सार्वजनिक सेवा मानेंगे वेसे ही जैसे कि कुछ प्रोटेस्टेट मानते हे कि 
कंथोलिकचर्च एक सार्वजनिक खतरा है। दूसरी ओर ग्हदो घर्म-निरपेकष 
या सा्दंजनिक रूप से जामीवाद ( सेमिटिज्म ) के विरोध शो धामिक 
रूप से सताना मानकर उसकी निंदा करते है। छेक्रित धामतीौर पर 
छोटे धर्म जब एक-दूसरे को दरा-मला कत्ते हे तो गुसा वे घामिक 
आध्गयर पए ही करते है न कि सार्वजनिक मर्यादा के । उदाहरण के किए, 
दि पब्टिकेशन कमिटी आफ क्रिव्चियन साइस' जो इस प्रकार के 
साहित्य पर सतर्क निगाह रखती है तथा निजी रूप से सेंसर भी करती ह, 
एस दात को खुले तौर पर मानती है क्वि ऐसा वह 'किश्चियन साइस 
वे गलत ढंग से पेण किये जाने को रोकने के लिए करती है । झेकिन को 
विध्णस जितना शवितणाली होता जाता है उतना ही वह जपने आपको 
सादंजनिदा दल्याण दे साप एक समसने लगता है, इसनिए वड़ें-बर 
“साई चर्च एक गंभीर और काठिन नैतिक स्थिति में हे । स्पष्ठ ही दे 
सामाजिक सेदा के बहत से बगम कार रह है और उन्हें शाम पस्ता दा 
रागर्थन भी प्राप्त है, इसलिए रवसभावत वे समझने ठपने हे फि थे झति 
दाप है ।७४ बयोकि उन्हें कोर्ट व्यदितगत हित दे लिए दनाएी गे रूस 
निए बरी बर राबता, वे अपने बत्याण और रू लक च्यनस्दा तदा! 
सच वे एक समःने लूगते ६। यए एव मानवीय हझायेए: नह और 
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केवल अति प्राह्ृोतिक कृपा से ही हूर की जा सकती हे | लेकिन उसने यह 
आवध्यक कर डिया है कि सम्सामयिक नेतिकता के लिए घामिक विग्वास 
ओर सार्वजनिक सरुचि के पारस्परिक सवब को ज्यादा स्पष्ट तीर से 
समझा जाय । न तो कट्टर एकीकरण और नहीं कट्टर अलूगाव पर 
आज उतना विब्वास होता है जितना पहले हुआ करता था । 

इसी प्रकार सेक्‍्सीय नेतिकता, सतति नियमन, ओर तलाक के 
मामलों ने यह सवार उठा दिया हे कि गारीरिक और मानसिक स्वास्थ्य 
यी छिफित्सया सवधी समस्याओं और परम्परागत रूप से धर्म से सबद 
नेति|ल समस्णओं में क्या सवध होना चाहिए। कैंथोलिक स्थिति तो 
इस दारे में कट्टर है और न्पष्ट हे किसी भी नैतिक मसले के हठ के 
लिए धामिक न्वीकृति की आतब्यकता हे । क्योकि चर्च अधिकृतरूप से 
यह मानता है कि आवेण ( तिर्शेपकर विलास ), विवाह और सतति- 
उपादन की सम्स्याएँ नेतिक समस्याएं हे, इसलिए यह समय-समय पर 
जितगात्मा के मासलों के मार्ग-दर्शन के लिए अधिकृत घोषणाएँ 
४झस्ता रहता है । १९५१ में जब पोप ने कुछ चिकित्सा सय्वी निर्णयो, 
दिशेजतर शिय जन्म के कुछ कठिन मामछो के बारे में घोषणा की तो 
एस पर समा में व्यापफ विचार-विनिमय और टाएग-टिण्पणी हुई। 
४०४४३ में ( वाछिक छोगाने फ्रास के अनुकरण पर कैसा फान्फेंस 


नागपा जआादाइन चंठाया जिगगे नव विवाहित दधतियों के 


ग्यावथ शियाह और पितल्व की समस्याओं पर विचार-विनिमग करने के 
लिए रणाएँ टाय।यग वी जाती थी | उन दपतिया कें। दी जाने वाली 
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रूढिवादी यहूदी घर्म और फडामेटलिस्ट ईसाइयत मे नैतिक 
अधिकार का भाव इतना स्पष्ट नहीं किया गया है। <उदारवादी 
प्रोटस्टेटो और यहुदियों को लचकीलेपन के लाभ तथा हानिया दोनो ही 
आप्त है । कही तो वे समझदारी के विचार से रूढिवादी बन जाते है 
जौर जब वे जनसाधारण को चुद्धिमानी से कोई रास्ता दिखाना चाहते 
है तो उनके पादरी दूसरे व्यावसायिक सलाहकारो की राय मानने लगते 
| इसके अनसार चिकित्सा-व्यवसाय के लोग जिसे समझदारी की बात 
मानते है उसे ये पादरी सही ओर नंतिक' मानकर आशीर्वाद देते है । 
इन प्रोटेस्टेट और उदार घामिक क्षेत्रो मे चिकित्सक की नंतिक सझाह 
जोर धामिक नैतिक नस्खे के बीच अपेक्षाकृत कम सधर्ष हुआ है, जबकि 
मानवतायादियों और सधारवादी यहदियों की आचरण सबवी सास्झक्क- 
तिक सभाओ मे यह प्रयत्न रहा है कि वे चिकित्सा-व्यवसाय के साथ-साथ 
चले सका ।॥ 
उन सब परिवरतततों का परिणाम यह निकला है कि चिकित्सा-व्यव- 
साथ, विशेषकर मनोविण्लेषक, आर पादरियों के व्यवसाय अपनो सामान्य 
समस्याओं के कारण पास-पास आ गये हे । चिकित्सा-व्यवसाय के लोग 
निक मलयो के बारे मे विचार-विनिमय करने को और विद्येप घामिक 
अनुशासनों के चिकित्सा सवबी नल्‍य को स्वीकार करने के छिए अविफ 
रच्ठटग है । दूसरी ओर पादरी भो प्रप-निरपेक्ष मनोडजि्लेयण के तत्त्यों 
दे समतने जौर उसके ज्ञान का उपयोग घते या छिप्रे तीर पर, जपने पास 
थाओ ग्यविदयों को सलाह देने में वारने के छिए जपिदा उत्मग हु चैतिक 
साप्याणं के ये दोनो दुृष्टिवोण अब पार-पास जा गए ह तीर जब घोने- 
पद, चाह जनन्‍पपष्ट रुप से ही सटे), वह माना जाने ठगा ह कि पाय दौर 
सतत वा याद सभा नद्दयो ता जाबंदाग शरामस्णएं न्याय पी समस्पाएँ 
»। «। शवित दग भाव भी जब उतना हो जरुपष्ठ हो गण ह दिलना 
७७ एव सेंटर थी गोवा जय सलोस्थय को: हाई इन आ 
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हुए है जितना कि पादरी लोग या मनोविम्लेपषक मृतकाल में मानने को 
यार नही थे । 
बडी नतिक समस्याओ में से जिसे अमी हाल में घामिक समदामो 
गमीरता से लिया गया है वह है अतर्जातीय सबधो की समस्या, और 
खासकर नीग्रो चर्च और चर्चों में आने वाले नीग्रो लोगों की समस्या | 
१९२० में फेडरल कौसिल ने नीग्रो लोगो के लिए कानूनी न्याय! और 
ज्रियात्मक मातृत्व के कार्यक्रम का प्रस्ताव किया था, इसने जातीय 
उच्चता के विचार को बुरा बताया, और घीरे-बीरे अपने कार्यक्रम मे 
लिचिग” और जातिपो मे विमेद करने के विरुद्ध कानून बनताना भी 
शामिल कर लिया । 
बडे प्रोटेस्टेट सम्प्रदायो ( विशेषकर मेथडिस्ट और बैप्टिस्ट ) के 
लिए जो कि उत्तरी तथा दक्षिणी शाखाओं मे अतधिक निकट के सबंध 
बनाना चाहते थे जाति की समस्या बहत परेशानी में डाठने वाली थी 
ओर रोमन कंथयोलिक भी इस समस्या का जल्दी ही सामना नहीं कर 
पाये थे । ठे किन जल्दी या देर से समी मामिक सस्थाओ को इसका सामना 
वरना ही पडा | १९३४ मे न्यूयार्क शहर मे उस स्थिति का सामना करते 
से रिएए दि बंसोर्म्कि इटररेशछ कौसिल! और सेंटर ऑफ न्ययाक 
वा स्थापना हर्ई । अपने प्रकाशन दी इटररेशलछ रिव्यू के द्वारा इसका 
प्रभाव वाफी व्यापक हआ है | प्रोटेस्टेट लोगो ने वर्ण-भेद हटाने में प्रयोग 
वे तौर पर अनेक अतर्जातीस घामिक श्रातमठलों को स्थापना की है। 
नीग्रो लोगो का दमा मे जाति-समस्या भिन्न है, और यह जातीय पक्षपात 
की समर्या से ज्यादा पेचीदा है, क्योकि एक शतात्दी के दौरान में नीग्रो 
चर्चा ने अपने ही प्रतार की पूजा और आत्मिकता का इतना वितास कर 
जिया है कि उन्हें अपनी घामिक सेवा पर गर्व तथा संतों का अनुसत 
होता है, और अब आम तौर पर यह माना जाता है हि उन्होने संसार 
के आध्यात्मिह जीवन में और सास कर अमरीकी सरफऊति में अपना याग- 
दान दिया ह | टर्साठए यह बाल मटन्ब की है कि जाति-सिशेद रात्म करने 
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के जल्दवाजी के तरीको द्वारा इस सच्चे रचनात्मक काम को नुकसान न 

पहुँचाया जाय । कृत्रिम विभेद और कृत्रिम एकता दोनो से हो बचना 
चाहिए | तो भी यह समव है, जैसा कि हाल के प्रयोगों और प्रवृत्तियों से 
पता चलता है, कि नीग्रो चर्चो के घामिक मूत्य को कम किये बिना अन्त- 
जीतीय सामाजिक वधनों को तोडा जा सके । इस सवंध में हमारा ध्यान 
जातिभद पर कावू पाने के लिए उत्तर और दक्षिण मे युवको द्वारा दिये 
गए नतृत्व की ओर जाता हैं। मनोवृत्ति मे क्रातिकारी-सा परिवर्तन आ 
गया हु, लेकिन यह कहना कठिन है कि इसमे से कितना घधामिक प्रेरणा के 
कारण ६। तो भी यह निश्चित हैं कि घामिक युवक सगठनों ने ठोस 
वागम किया है। पूर्वीय जातियो के साथ सवधो का धामिक पहलू भिन्न 
प्रदार दग हैं और पूर्व के साथ अतर्घामिक पात्त्व स्थापित करने 
में विध्प प्रगति नही हुई है। तो भी दूसरे महायुद्ध के दौरान मे और 
उसके बाद विरथापित जापानियों की चर्चो ने जिस ढय से हिप्राजत तथा 
'पावाह वी है उसके लिए उन्हे श्रेय दिया ही जाना चाहिए । 


सामाजिक सदंश 


अमरीवी धर्म मे सबसे अधिक दूर व्यापी और प्रवाट रप से स्थायी 
नेनिक पुर्ननिर्माण तथा वायित सामाजिक संदेश के रूप में हुआ है । 
दंधोटिकाढाद, यहूदी धर्म और प्रोटेस्टेटवाद के प्रभावगाणी पर्गों तथा 
चर्चो मे इसवा बहुत असर है। यह सामाजिक आवचार-शास्त्र दे आधार 
पर धम के एर्नानर्माण करने की प्रक्रिया वी चरम परिणति दवा प्रतिनिधित्व 
वण्ता ह जिसवा दिग्दर्गन हम करते रहे है और जिसे पूरे जौवित्य के 
साथ जाज वो घामिक काति' वहा जा सकता है । इसवा सूर्य भाव 
पर ह्‌ वि सनृष्य जाति वा सामूहिक रूप से उतार या मोल शौर सामाजिक 
व्यव्स्ण का पुी्ननिर्माण घर्म का जतिम लप्य हें। एस नदेश दे, जो छि 
यूरापियन समाददाद जितना ही पुराना ह., दा उप्र झुप्ा का प्रचार 
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से सब से अधिक उग्र झायद बड़े हेनरी जेम्स का सिद्धात था, जो कहता 
कि जैसे आदम मे व्यक्तिगत रूप से सारे मनुष्यों का ईब्वर से पतन 
हुआ है, इसी प्रकार दिव्य मानवजाति में सब्र मनुष्यों का उद्धार साम्‌- 
हिक रूप से होगा । 
इस जताह्दी के पहले चौथाई भाग में इस सामाजिक संदेश का 
शिक्षण और प्रचार चर्चो और शिक्षालयों मे अल्प मत के द्वारा ही फिया 
जाता था, ओर जन सावारण के वजाय पादरी लोग इसमें कही अधिक 
उत्साह दिवाते थे । ओर हालाँकि इस जताव्दी के पहले दशक में सामा- 
जिक सेवा के लिए केन्द्रीय मडल स्थापित करने में एक न््त की दूसरे चर्च 
क साथ प्रतिन्पर्ता छोती थी, इन मडलों की गति-विधियों ओर घोगणाओ 
के प्रति स्थानीय चचो और पादरियों के बहुमत ने कोई ज्यादा उत्मफता 
नहीं दिखायी । यद्यपि यूरोपियन कबोछिकों के बीच पोपकयों का एक 
सामाजिक सदेश लग्ने समय से रामाजिक कार्य का आधार रहा या, 
अमरीाबी पादरियों ने इस पर तब तक कोई ध्यान नही दिया जब तक फ़ि 
जम्रीफी विशपों ने १९१९ में ऐसा करने के लिए नहीं कहा, और तब 
मी दस सार बाद तक इसके बारे में कोई प्रतिक्रिया नहीं हुई । 
मत के व्यतिवादी और पारछोकिक विचार पर पहली चोट 
बंयदिसा सारभाव को अपीठ करने के द्वारा तथा अपनी ही मक्ति के बारे 
में चिन्ता वरने को आध्यात्मिक स्वार्थ बताने के द्वारा की गई । वीसवी 
रादी हे प्रारभिक भाग के स्वभाव की यह विशेषता थी कि उसमे अपने 
बजाय जीरो वी आवक जिला की जाती थी । उसलछिए आम तीर से यह 
माना जाने छगा कवि मलाई करना ही ईब्यर को प्यार करने फा रास्ता 
हैं। दा: ० एश० सी० 7०, वा. ०, टत्ट्यू० सी० ए० तथा अन्य सूयक सग- 
टनो वा केन्द्र भें यही सिद्ठात काम कार हटा था। ब्यतितिवाद के गढ़ 
सीवीटेरियिस के बील मी नेतिक बातायरण में गॉरियर्तन 
दया था। उदाहरण के लिए १००९ में वर्म-श्ाराय ॥ विया- 
शियो ने सामने एप प्रभावश्ादी साथारग अ्यति ही सरदठ बाडन हुए 
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बुइ रो विल्मन ने कहा था . 

जहाँ तक मेरा प्रइन है, मुझे तो व्यक्तिवाद के सच्चे आधार के अलावा 
चर्च या समाज मे भविष्य क्षी कोई उज्ज्चल झलक नहीं दिझाई देती । 
पादरी को चाहिए कि वह ईसाइयत का उपदेश भनुज्यो को करेंच कि समाज 
को । उसे मुक्ति का उपदेश व्यक्ति को करता चाहिए क्योकि हम एक- 
एक दारके ही प्यार कर सकते है, ओर प्णर ही जीवन का नियम है। 


छः 2 प्र उपर् & शहर 5 5 2 255 चिषम भाव 
लेकिन १०९१४ मे अपनी राजवंतिद् नप्री स्वतत्रता भें सा- 
उसने एक सामाजिक सदंग को भो कछ सावबानो से स्वीकार कर लिया । 
! 8३ 7४ किए है 7772 इईसाइ यत प्र चवादइ के अ्वनाओनायन ॑+-_०-+ बज जज व कल्ताओलअलानओ 
गविनणाणो इसाइ्यत पर वाह एन० सा० ए० के सामच बात ह५ 


उसने कहा 

जहां तक मेरा प्रण्न है में इंसाइण्त के बारे मे इस रूप में नहीं 
सोचता दि बहु वेयदितक जात्माओ के उद्धार करवे का साथन है। इंसा 
एस संसार से औरो को बद्धाने के लिए आया था न दि अपने जाप को, 
आर दोई आदमी तव तक सच्चा ईसाई ८5 हो सकता जद तक कि वह 
लगातार यह न सोचे कि कंसे बह अपने भाई दो ऊपर उठा समता है, कंसे 
वह मनृप्यजाति को प्राण दे सकता है, दंसे यह उस छेत्र भ जिसमे कि 
वहू रहता हैँ पृण्प को सदव्यदहार छा नियम बना सदादा है । 

लेविन जितनी कि विल्सन ने वाल्पना नी नही की थी, ईसाई लामा- 
जिंक सदेण जरदी ही उससे भी आगे घइता गया । १९०७ मे प्रो० यादर 
रोगनबध, ने जो दिए उस समय न्ययात में ँप्टिस्ट 


| 


अन-+-__>->यनमत आर न्‍्य अर #-२- यात्ण # «० पकाने... पहन्‍वानम०, |“ 
] « मं आर पहतठ ते न्‍्थणर्क दाहरु भे कियात्माय साथाजिय हाई में 


११ ये 46. 
लगे ८६ थे एण्नी पर्तक 'क्रिब्चिय निटो एद दि सोशरा जाहानश प्रशा- 
शित णी । एस परत ने घोटिस्टेट ता था बीच नहेश / सामा जि 

य 
रेये हे प्रति थामिट दत्पना आए चाहता गया उनाए दिया | साझा गिए 
जो जप लग जे कला पा: कि कक कत ड 
हि 
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धर्म का रासाप ८८ 


गीछ ही सब जगह सुबार के लिए जोणश पैदा कर दिया। प्रो० 


गोनेन ब॒ुश् के सामान ही अन्य प्रोडे स्टेट घामिक नेता भी हुए जिन्होंने सामा- 





सदेण को अधिक ययवादवारों ठगा उब समाज-शासगी रूप दिया 
तथा इससे वर्तक्षा उदारदात वी झलक मिटाने की कोशिश की । ऐव 
नेताजां के प्रयत्त से द केतल दई चर्चा के कर्द्रीय प्रशासनिक बोउ तथा 
सन्‍्याएँ लेफित छोटे बडे पादरी भी “सामाजिक व्यवस्था को ईसाउयत पर 
लाने के वाम में सक्तिय रूप से लगा दिये गए । 

१८८० थे पिद्सतरा प्लेटफार्म में सुबारवादी रवबियो ने कुछ 
सकोच के साथ घोषणा की कि हमारा कत्तंज्य समाज के वर्तमान सग- 





/+ 


ठने की विधगना और व॒राइसों के उतान्न समस्याओ को न्याय ओर पवि- 
हंता के आयार पर हल करने के महान कार्य में भाग लेना हे । 

लिन उसके बाद से तो अमरीकी यहुद दी धम की तीनो शासयाओ ने 
सामाजिक न्याय के वारे में जोरदार घोषणाएँ की हे । 

९०१६ से कंबोलिक भी सामाणिफ पुननिर्माण के काम में प्री तरह 


ऊझूदठ गए । १००० में दि नेणनर रांथोतिक वेलफेयर कान्फ्रेस' का 
रंगठन हिय सयगा जो इस समय देश में घामिक सामाजिक कार्य की 
गाए मे थतिवयाओं और छंद्रीग रूप से संगठित संस्था हे । इसके आठ 
मरप्र तिगाग / था गिमित क्षेत्रों म काम कर रहे है। औद्योगिक सम्बन्धों 
« <४ में, जटा कि कवीलिका का शात्ति विशेष रूप से रही है, कशोलिफ 
“भिझ आदोलन १०४३२ से चटठता आ रहा है। यह दि कंथोटिक वर्फ 

के नाम से एक पतजिका भी नियाछता दे जिसकी ६५,००० प्रतियाँ छपती 


कै 


यही और कीथोलिक गमिलित रूप से 
जरतउिण नणाए वी घोषणा ससने में सफल हो सके । उसे घोषणा का 
गा उर्मीरर्त ्त | सदी में गये गये गए सभी कार्यों से ज्यादा 


<९ नतिक पु्न्निर्माण 


धर्मो के था किसी भी धर्म को न सानने वाले ऐसे व्यदित एकत्र होने लगे 
जी धामिक तथा व्यावहारिक रूप से एक सामाजिक आचार को बढ़ावा 
देना हाहते व । इन समाओ ने उदार अमरीकी मतो में सामाजिक पु]ननिर्माण 
के कार्यक्रम के आगे घामिक मतमभेदों को दवा देने को प्रवुत्ति को और 
उम्र रूप दिया । ईसाई समाजवाडियो को तरह उन्होने भी इस सिद्धात 
पर योर दिया कि एक सामाजिक व्यवस्था के बारे में निणय किसी अवं- 
यक्तिक परव की दजाय इस बात से करना चाहिए कि वह व्यवस्था केसे 
मनृष्प पंटा दारती है । 

आश्थिवा मसलों पर धामिक विचार और कार्य ने क्या रख अपनाया 
है यह बताना आसान नही है क्योकि इसमे उतनी ही विभिन्नता है जितनी 
घर्म-निपपेक्ष बिचार और क्रिया से । फिर भी यह तो कहा ही जा सकता 
है कि धर्म-निरपेणष्त अतरात्मा का प्रतबिव चर्चो पर भी पडा हे, यद्यपि 
इस दारे सन तो वे परी तरह नेता ही रहे हैं और न अन॒यायी ही । चच 
समझने टगदे है कि सामाजिक न्याय के मामलो में वे मनप्यों के सामा- 
जिया नेता है, जबकि चर्च विरोधी व्यक्ति सोचते है कि चर्च छाइलाज 
रुप से गटिवादी है। चरम सीमा के उन दोनो ही सामान्यीकरणों में से 
वो: भी सह्टी नहीं ह् । हार्ल्लॉकि सामाजिक सुधार के नेताथो वे वीच व 
पाद। या परम ले प्ररित व्यवित हमेगा रहे है, चर्चो का मरय दार्य सदा 
न सुबर ए॒ए लागा के प्रववता के रप मे रहा है । एक औसत ८“मरीणी के 
सही जीर गलत वेट भाव वो यदि किसी ने घर्म-निरपेक्ष पत्रयारिता जौर 
वियेटर से, सामाजिक विज्ञान के प्रोफेसरों से और और राजनैतिक दलों 
व, आदातना से बढवकार सवंगी दशवित दी है तो वे घामिक गरघाणों ढी 
दण «४४ ॉ प्रेस ही है | सुधार लाने में चाहे उनका ज्यादा हाम न हो 


47, 


: 8 झथार की थावश्यवता वो बहत श्म्मावपूर्ण टय से सासने रखते 
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रामाणिव ने कक ; प्रार दनो दाद अर की 
धागाडिव नह्ंश के प्रारभिक दिनो में पंजीगाद जोर राम थे लिए 
८य शत. एथान घलाने वी प्रवृत्ति वी निन्‍श पर दल दिए जाता था। 


धर्म का स्वरूप ०० 


उहंब्य यह था कि अतर्वेशक्तिक सहयोग, मानवीय्र समान और भातत्त 
तथा पारस्परिक सेवा की भावना को अपील करने के द्वारा आधथिक 
व्यवस्था को मानवीय बनाया जाय । रारूच को |एक बहत वही बराई 
बताया गया । मानवीय मातृत्व की स्थापना इस संदेश का केन्द्रोय 
सिद्धात था । वर्म-मेढ की चेतना को छआ नही गया था, उल्ठा वर्गों का 
विचार ही धामिक आदर्शो को अप्रिय था। यहाँ तक कि अमरोफी 
समाजवाद की धर्म-निरपेक्ष गतितयों को भो वर्ग-अपील को अपिपता 
ओर मानर्सवादी विज्छेपण के विदेशीपन को व्यान में रगता पडता 
था। इंसाइप्रों और यहदियों के बीच सामाजिक न्याय के आदशों 
की कल्पना काचन के अवेयक्तिक रूप में नहीं अधित व्यक्तिगत अधविफार 
ओर व्ावध्यकताओ के रूप में की गयी थी। इसलिए सामाजिफ सु वार के 
कार्यक्रम को सरकार पर उतना आधारित नहीं किया गया जितना फि 
मालिकों ओर कर्मनारियो के बीच श्रमिक के कल्याण की भातता फे विफास 
पर । इसी प्रकार व्यापार ओर श्रम-संघो का समर्थन सामूहिक रूप से 
सौदा करने वाठी और और वर्ग संघर्ष बढाने वाली सस्थाओं के रूप में नही 
अपितु रक्षा और भलाई करने वाठी सस्थाओ के हप में फिया गया। रोशेन- 
दुश ने भी, जो उन्नीसवों सदी के यूरोपियन सुधारवादियों की ऑश्षा कम 
आधावादी था ईश्वर के राज्य की कल्पना मानवाय प्रेरफ़ी में एक 
प्रति लाने के रूप मे की थी। १९०७ भें उसने लिया 

यदि शिसी ऐसी व्यवस्था का आविष्काण करना हो जिसके द्वारा 
मानवीय समाज में लालचीपन को जान-वश्लकर बढावा मिल सके तो हमारी 
अपनी व्ययायथा से बढफर ओर कोन-सी ऐसी व्यवस्था होगी ? प्रति- 
स्पर्धा दाल वाणिज्य ने स्वार्थ को ऊचा उठाकर उसे एक सेतिक्त धिद्ध 
का दर्ना दे विद्या है । यह उन मनप्यों को भी बहुल कंथोए बना देगाह जो 
अन्यया बेटे नम तथा दयाल मित्र और पड़ोसी ४ । 

उर्च थणो चाहिए कि बह प्रतिस्पर्धा वाले ओर साम्यापदी पिद्ातो 
के नेतलिद मत्यों के अतर को समसने में जनता की सद्रायता पार और 


१ नेतिक पुननिर्माण' 


साइयत के नाम पर धार्मिक उत्साहु का सगठन करे । 

१९१२ में रोगेनबुण ने फिर लिखा “मनुष्यों के ऊपर चीजो को 
रजीह देना एक खतरनाक, व्यावहारिक भौतिकवाद है । ईश्वर के 
पर घन के देवता को स्थान देना ही मू्तिपूजा का वह रुप हे जिसके 
॒स्द्र बसा मसीह ने हमे चेतावनी दी है 

४९२३२ में 'फंचरल कौसिल आफ चचिज' ने एक बयान में कहा, 
साई अतरात्मा को तो पूर्ण मतोपष तभी होगा जब निजी लाभ दे उद्देध्य 


; रथान पर पारस्परिक सहायता और सदभाव दाग उद्देश्य व्यवहार मे 
॒र जाय । 


जमरीकी दघोलिको ने भी यही वात कही कि सामाजिक व्यवस्था 
' मानवीय बनाना चाहिए, लेकिन उन्होने प्रेरणा के वजाब नियत्रण 
र अधिवा बल दिया । किसी भी स्यायपर्ण और उपकारोी सामाजिक 
प्रदरथा के लिए जीवन निर्दाह के लायक वेतन और वस्तओ का उचित 
[रय जाग्ग्यक है, ऑर इन्हे प्राप्त करने के लिए प्रतिस्पर्धा और आधिक 
[मृत्द वे 'डचित तथा निश्चित सीमाओं के अदर रखना चाहिए कथो- 
लव ने ही, प्रोटेस्टेटो से बढ़कर समानता पर जोर दिया। वमें चाहते थे 
वा प्रदध में सहवारिता तथा साथ-साथ भागीदार बनने वे द्वारा मिल्कि- 
त वा प्रजातत्रीय वितरण हो । 
छैेविन आमतौर पर “आशिक प्रजातत्र' को बढावा देने के रिए 
प्मी धामिदा दलो में एकता थी | इस आयिक प्रजातत्र से उनका मतरद 
दा एसी आविक व्यवस्था से था जिसमे संघर्ष या चग्म सीमा दी प्रति- 
पर्दा के स्थान पर पाररपीया सहयोग से वाम होगा। इसया झतलल्‍द 
से गाष्ट्रीयव रण या राज्य के पंजीदाद से नही ण॒ जो उद्नतौगदी सदी 
पा उत्तगरार्ध के समाजदादियों वे उत्साह वा मग्य दिपय रहा था । दास्तव 


० हक पक विकी-+४ 2 हनुल आह शत 
+ कर २ वि बायंत्र म चतता भा वयोवि हसदा उद्देश्य रागन लिछ 
# 5 
न। 4॥ झा एतगा विस्तृत अदग्य छादि मजदूरों को अचो ने 
थम 
हु की! क्ल्न 5 हि जे कल लक वि 5 शक महक पर दा कहो बज जज के । #मन लि मजकी-य 
स्थाण मर राव , २ शिन एतना सिण्चित भी नहीं था दि इनऐ दाग चर्चों 
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को सुधार के कार्यक्रम का समर्यक बनाया जा सके । चर्चों पर, तिशेवफर 
प्रोटस्टेट चर्चो पर, बहुत बार वर्जआ होने का आरोप लगाया जाता था 
और कहा जाता था कि वे न केवल श्रमिकों के प्रति उदासीन हे बलि 
प्री तरह प्रमतावाले वर्ग के साबन वने हुए है । सामाजिक सरदेग को तो 
जनसावारण को यह विज्वास दिलाना था कि उसे इसकी भछाई की 
चिता थी, और घामिक सस्थाओ के माध्यम से काम करने के लिए 
श्रमिकों को निमत्रित करना था। जब १९३४ में 'कामीगेशनलिस्ट' 
नेताओं ने सामाजिक कार्य के लिए अपनी परिपद्‌ का सगठन किया तो 
उन्होने यहाँ तक कहा कि ससार के काम के लिए चर्च का भी बरक्िदान 

देना चाहिए “हमे यह विश्वास हे कि एक युद्वदहीन, न्‍्यायपूर्ण और 
खातृत्वपूर्ण मसार के निर्माण के काम में अपने आपको सो देने से ही 
चर्च अपने आप को पा सकेगा | इसी से एक एसा जीवन ठाने के काम 
में हम अथक परिश्रम के साथ अपने आपको ठगा रहे हे जिसमे संत 
मनृप्यों को जाति, सुरक्षा और समृद्धि मिल सकेगी । 

'डिप्रेणन' के दिनो में 'काग्रीमेशनलिस्ट' के साथ बाकी प्रोटेस्टेट 
भर्ना [प्रेम्मिटेरियन ओर ऐपिस्कोपालियन ) ने भी जिनके साधारण सदस्य 
शाजनीलित दण्टि से अनद्ारवादी थे, एक राष्ट्रीय पण्चात्ताप की ठहर 
जागे चण्यी। इसमे न्यू दील' का पूरा समर्थन तो नहीं किया गया, पर 
हाँ, टससे यह पता अवश्य चछता था कि उनकी अतरात्मा में कुछ लटक 
मौजद थी और वे नियोजन तथा सामाजिक सुरक्षा योजनाओं के िल्ही 
रूपो को रवीकार करने के लिए उत्सुक थे। छेकित मजदूर वर्ग को की 
जाने वादी टन ऊपर-ऊगर की और अस्पाट आयीलो का प्रमाव घीरे-धीरे 
कम होने लगा और फिर इस उद्देश्य फी पूति में ठोस सोगदान करने के 
लिए चर्चों को राजनीतिक असाईे में उतरना पटठा। उन्होंने ऐसा किया 
ओऔर परिणाम वही हुआ जो होना था। आदोडन की नैतिक एकता समाष्व 
हो गठी छेतिन बह आधिझ काम-फाज में ससम्‌च छग गया । पे बनाये 
गाए आदर्णों के आधार पर हर काग्रीगेशन (संघ) के अदर आजिक लिंया- 
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गा नाॉठतक पुनान 


जन और श्रम सगठन के व्यावहारिक सुद्दो पर बहस होने लगी और 
उनका मूल्याकन किया जाने लूगा | विग्वास और हितो के तीबर मतनेदो 
के कारण चर्चो मे रधानीय तथा राष्ट्रीय रूप मे हलहूचर मचने 
लगी | 

संघीय चर्चा परिषदे तथा राष्ट्रीय गोण्ठियाँ तथा पादरी छोग भी जब 
इस प्रकार कछ प्रमावणाली जनसाधारण के मकाबले समाजवाद' के 
अधिक निकट आ गए तो १९३७ में च्च लीग आफ अमेरिका की स्था- 
पना की गई जिसका उद्देश्य “नये सामाजिक सदेश को धर्म के क्षत्र में” 
बढने से रोकना था । इसने “राष्ट्र भर मे पादरियो के समख उन सामान्य 
लोगो के दष्टिकोण को रखने की कोशिण की जो कि वास्तव मे चर्च के 
आधार थे और देश के निजी उद्योग-व्यवस्था मे जिन्होने बहुत कुछ दाँव 


तथा अन्य सामाजिक नेताओ के प्रमाव को विफल करने की कोशिय की 
जो बहे पराने पर उस धारणा को स्वीवार करते जा रहे थे कि मनाफे का 
विक्याण रा गुनाफे के उद्देश्य से व्यापार वारना कोई बुराई की बात है । 
धामिदा दिचारो के व्यापारियों के अदर अधीरता के चिह्न प्रर्ट हो रहे 


उन्हे अनभव नहीं है। उन्होने फेटरल कौसिला को तथा थाम पाद 

श्यो दो इस दात के लिए बाध्य वार दिया कि वे अपने विचारों को 
अपने-अपने चर्चो दे अधिकृत आदेशों के रुप मे प्रस्तुत न बरें। इस 
दान वा उन्होने रवागत किया कि चर्चो को चर्च बने रतने में ही सतोष 
रहे , दे राजनीति या व्यापार के ब्यौरो का निर्दश किये दिना ही परचा- 
लाप उपर सघार के उपदेश देते रहे। 

ते भी सामाजिक आदोलनों वो लिए बने आयोग शभौर पन्िपिदे धर्म 
निन्‍्पेक्ष जीवन के विभिन्न मुद्दों वो अपने धार्मिव दर्गो मे ले श्ाने तथा 
टॉस रूतिवा महों वो उमाडकर सामने रखने वे वाम में आगे दहती गई 


अब 


हर छ््‌ गन 
४ यटपि एस अपने द्वारा सिफारिश वी गई दिशिप्ट दीतियों ये लिए 
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आम समर्थन पाना असमव ही जान पहता हे। चर्च की वेदियाँ, रवि- 
वासरीय विद्यालय तथा वाई० एम० सी०ए० इस प्रकार अमरीकी नेतना 
को स्पष्ट करने के विचार-स्थरलू वन गए । उसी वीच सामाजिक संदेश 
के नता ज्ञापसी विचार-विनिमय के लिए इकट्ठे हुए, ओर वजाय राज- 
नीतिज्ञों की तरह एक अनाक्रामक प्लेटफार्म बना लेने के उन्होंने सच्चे 
नेतिकतावादियों की तरह ऐसी नीतियो पर पहुँचने की कोशिय की जिनका 
वे समर्थन कर सकते थे। इसके परिणाम स्वरूप 'फेडरल कोसिल' ने 
१९३२ मे चर्चो के सामाजिक आदर्शों' को नये सिरे से बनाया । [प्रद- 
शथन सामग्री सख्या ७ ) 
सिद्धातों को विशिष्ट रूप मे फिर से बनाने के साथ-साथ राष्ट्रीय 
परिषद ने अनेक अनुसवान तथा खोज की योजनाएँ भी नलायी हे । इनमे 
ईसाइयत के सिद्धातों को आथिक जीवन में छाग करने” पर एक अध्य- 
धन भी शामिल है जिसे राकफेलर फाउडेगन के द्वारा भी चलाया जा 
रहा ह ! इसके निदंशक श्री चाल्स पी० टाफ्ट के अनुसार अत्ययन की 
जाने बा मुत्य समस्या यह पता करना हे कि सामूहिक आथिक सगठन 
और गत्ति की वद्धि का प्रभाव नैतिक उत्तरदायित्त्वों और नीतियो पर 
किस पार पत्ता है । 
सापति अधिकृत समर्थन नहीं था, तो भी 'नेशनल फेबोलिक बेल- 





फेपण सिड, दि फेटरछ कासिल आफ दि चचिज आफ क्राउस्ट 
प्रीर शलिटागाग सीौरिल आफ अमरिका ने १०४६ मे संगत घापणाए 
८ी जिनाय पता छंगता 2 कि अमरीका की घामिक चतता के स्पाटाररण 


से सामाजिक सवार के सामान्य सिद्धातों को अभिव्यक्ति देने की दिया 
में 7४६० से पर्याप्त प्रगति ही 2। ओर उस वात के ठोग प्रमाण हे कि 
जन रायारण तथा बिताने संमराउयों की लतना पर कंर्द्रीय, भवकृुत 
घामितद सगठना के रस का ताफी प्रभाव रहा ८2 । 

ट्स सामान्य नैतिक आवार के जलावा विशिन्नतामिक प्रेसा और 
योप्ठियों ने विशिम्ट आथिक और राजरनतिक सुवारों को आगे बढाच की 
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चेप्टा की है। इस तरह कंथोलिको ने कई तरह की सहकारी सस्थाओ 
को गन किया है, और अभी हाल मे, पोप के समूहवाद' ओर इठली 

तथा पुर्तंगाल के अभिषद्वादी प्रयोगों के प्रभाव मे आकर उन्होने ऐसी 
आयिक परिषदों की स्थापना पर बल दिया है जो राणष्ट्र के मुस्य हितो 
और कार्यो मे सामहिक रूप से तालमेल बंठाएंगी, लेकिन साथ ही प्रत्येक 
को वयासभव प्रजातन्र और रवायत्तता तथा सबको एक केन्द्रित नियोजन 
का माध्यम प्रदान करेगी | इसी तरह २० नवम्बर, १९४८ को अपनी 
घो८णा (प्रदर्गन सामग्री सरया ८) में अमरीकी विशपों ने सामान्य हित 
के लिए सहयोग की स्थायी एजेसियो के रूप मे पूजी और श्रम के स्वत्तत्र 
सगठन वा समर्थन किया | उन्होने प्रत्येक उद्योग से और सामान्यतया 
सगृर्ण बर्थ व्यवस्था मे पृजी और श्रम के अधिकृत प्रतिनिधियों के बीच 
श्वतत रप से संगठित एऐपे सहयोग का भी समर्थन किया जिस पर सर- 
का: वा निरीक्षण तो हो पर नियत्रण न हो । स्वत रूप से सगठित सह- 
योग वी उन विभिन एजेपियों को आक्यूपेणनलछ पग्रप, वोकेशनलू 
थ्ूप था अभी हाल में उटस्ट्री कौसिल' आदि विभिन नामो से पुकारा 
शाया / । बिटेन वो गिह्ट सोगलिज्या को नरह के इस बितरणवाद था 
अभगिणएदीप बहन्वदाद द्वारा राज्य के पंजीयाद और दठो की ताना- 
शथात। दे जधिवातत्र का बचाने वा छाठा किया जा हटा है| रपियों 
थे, साव्न ने सतलित अथ व्यवस्पा, सबके दिए विश समता छोर 
सादा, निजी एकाधिदगर वो तोटने तथा बेक, परिद्रान, सघार-प्रयरप्रा 
ए (7 गवित-खझोतों पाए सावझानदा रदामिर्व वे[हिए आवयिद गसियोजन पर 
धण न्णि सै । श्राटाट्ट लोगो ने सिलात रुप भें रा्माराए रापाण- 


पाना राप्य वा राम' न विया ; ठेकविन एस्टाने विसी निचिल प्र 


। जिम 
पशोाए गन शापवा दावे गई दिया ४ | को ४ एंटन ॒ह हे 


दरच। के टदाव वे दिए बादन बनाने दे दाम थो हाप मे 


कर खिका कक जिला 
शिणा ५ दजिसे 8 चोण्गि दृटी बर्दा चातते रहे पे । 
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सामाजिक सदेश पर पुनर्विचार 

राजनंतिक अखाड़े में धामिक संगठनों का इस प्रकार उतर आना 
इतना सफल हआ कि इससे परेशानी पंदा होने लगी । आदो रून के विचार- 
पूर्ण तथा उत्तरदागित्त्वयूर्ण नेताओं को आगका होने रूगी कि सगठित 
धर्म के परिणाम क्रातिकारी हो जाएँगे । ये आशकाएँ और भी वास्तविक 
तव हो गई जब यह पता चला कि कुछ नेता क्रातिकारी परिवर्तेनों का 
वस्तुत स्वागत कर रहे थे । क्या ईसाई चर्चो का स्थान एक ईसाई सामा- 
जिक व्यवस्था ले लेगी ? अगर नही, तो ऐसे राज्य में चर्न कौन 
सा विशिष्ट पार्ट अदा करेगे ? क्‍या घामिक समाजवाद घर्म-निरपेक्ष 
समाजवाद से भिन्न होगा ” पीछे की घटनाओ के कम ने इन बहुत कुछ 
काल्ण्निक प्रग्नो के अप्रत्याशित उत्तर दिये है। डिप्रेशन, तानाशाह 
और महायुद्र ने अमरीका में भी राजनंतिक सुधार को उतना पैचीदा 
वना दिया है कि स्वय सधारफों को भी भ्राति होने ठगी हं । उदार- 
वादियों को विशेषक्र निराशा हुई जब उन्होने पाया कि अधिकार की 
माँग बहती जा रही हे । जनसाधारण ने पादरी वर्ग से शिकायत के स्वर 
में कहा “'मामठों को राजनैतिक रूप से पेचीदा मत वनाओ, छिफिन 
मतिक जविकार को सरठ बना दो । और यवक ठोग अध्यापकों को 
यााने ठगे कि कोनन्सी बात कंसे हे । अधिकारवादी इस सार्वजनिक 
धपरे वा उतना फायदा उठा रहे थे कि सामाजिक बने बर्म के अमरीकी 
मेताओं थे सामने सबसे तीन्र और तात्कालिक समस्या यह हो गई कि 
बिना आययारबादी बने अधिकार का प्रयोग कैसे किया जाए । 

पृथ्वी पर शवर के राज्य का उपदेश देने वालो को धीमे-नीमे यह 
बात स्पाट हो गई कि उस राज्य के अदर एक रास तरह के दिव्य या 
पवित्र रामाज़ थे लिए स्थान होगा। संघो के बड़े समुदास में सद एक 
ऐसा समदाद हांगा जिसफा प्रम॒स कार्स दिव्य उल्हाम का सरटक और 
प्रवक्ता बने रहना होगा। और अब वे समुद्र पार ये बाहगार जाती 
टई आवाज़ को मन से सुनते छगे चि्च को चर्च ही रदने दा । 
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कैथोलिको के लिए इस स्थिति से कोई समस्या पंदा नही हुई क्योकि 
वे सिद्धान्त और व्यवहार दोनों मे किसी भी नैतिक विषय पर अधिकार 
के साथ बोलने के लिए तैयार थे। लेकिन सामाजिक सन्देश के प्रोटेस्टेट 
उन्नायको के लिए एक परेणानी पैदा हो गई। सभी विविध अमरीकी 
चर्च पवित्र चर्च कंसे हो सकते थे ” उनके लिए चर्च का सैद्धान्तिक 
पत्र सामाजिक सन्देण का एक आवश्यक अग वन गया, और यह संद्धान्तिक 
समस्या धामिक अधिकार के साथ प्रजातत्र का मेल बंठाने की व्यावहा- 
रिक समस्या दन गई। इलहाम के प्रति भी एक सर्वथा नए खोज- 
पाक दृष्टिकोण की आवशध्यकता थी। इसे घर्मग्ास्त्रियों के एक वर्ग ने 
पूरा किया जिसने, एच० रौिचाड नीवर के शब्दों में कहा इलहाम हमारे 
धामिक विचारों का विकास न होकर उनका सतत परिवतेंन है ।” चाहे 


रु 
प्टकाण 


यह सतत इलहाम के द्वारा सतत्‌ परिवतेन का प्रोटेस्टेट दृष्टिकोण रहा 
| 
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जि] 


हो जिसे स्वीकार किया गया, या फिर काउिनल न्यूमंन का यह उदार 
थोरिक दृष्टिकोण कि इलहाम में भी विकास होता है, दोनो ही दणाओ 
मे निसर्पेत अधिकार का एक लूचकीला भाव मिल गया जिसने चर्चो 
वे एस पोस्य बना दिया कि थे अपने दिव्य कार्य से चिपलक्ले रह सके और 
भाप ही याथ प्रजातनीय समाज के नेतिक प्रयोगों मे भी भाग ले सके । 
इ्स ताह जब एब्वर की आवाज उन चर्चो मे भी सुनी जा सकती थी जो 
“धिवानदाद के दिरद्ध ये । 

सावदेशिक आन्दोलन तथा वेग्द्रीकृत घामिक अधिदार के दिए एउत्साए/ 
वे दाटजूद चर्च बाते वहत से अमरीकियों ने चर्च के वाग्गीगेधया: 
भाव वो गाए रखा । कोई भी अमरीबी चर्च याराय में एण र्थादीय 
नमाज ह# जिसके सदरय इसमे अन्य विसी भी ऐच्टिदा समाज थी दर 
पामित होते है । एस तरह पर्म-निरपेक्ष सरधाओं के दीच मितदसानिता 
ह: जा विज पकार- के रेप गे रतेकोी जान |, और एल दावों 
शिद्ाय एवा तानीवी पदिए्ता के अर किसी चीज दा नहीं है । दिशेष 


प्री १ ७० टच ला गार्मा-: “तक ्ण्कन्ण्डः ध्ड कम, को अत] श्स्‌ दयद न 4: करा धार सा ६३-३--अगकन्पक-+-मुछ- कक 
६ पर सागादिया फ्देण वे सेता एस दात दे लिए उल्दव पे थि रशाई 


०५ 


कि 


धर्म का त्वत्प ९८ 


चर्च को समाज या सस्कृति का एक अविच्छिन्न अग माना जाए न कि 
ससार के वीराने में चीखती हुई एक अति प्राकृतिक आवाज | लेकिन 
केवल सम्प्रदायवादी होने के नाम पर यूरोप के चर्नवादी धर्मशास्त्रियो 
हारा इनको आलोचना की जा रही थी । एफ० अनंस्ट जान्सन ने, जिसे 
इस आलोचना का शिकार सबसे अधिक बनना पढ़ा, अच्छी तरह 
व्यक्त किया हे 

तुम अपने चर्च से ऐसे ही शामिल होते हो जसे अपने क्लनस में । 
लेफित चच को ऐसा नहीं समझा जा सकता । इसकी सदरयता तो परि- 
व्गयर की सदस्गता के समान हैं। तुम अपने परिवार को छोड अपर्य 
सकते हो पर उससे इस्तीफा नहीं दे सकते । यहाँ साम्प्रदायिक चर्च का 
सामना एकत्रित चरचे---विश्वास करने बालो के ऐच्छिक समाज से हो 
रहा है । अमरीका में चर्च का यह पिछला भाव ही अधिक प्रचलित हे। 

डॉ० जास्सन ने इस मुद्दे का सीवा सामना फ्िया और सामाजिक 
सन्देश के अपने पुन परीक्षण मे चर्च के अधिकार के प्रश्न का एफ अम- 
टीकी हल सामने रगा 

चर्च से विशिप्ट बात यह है कि यह एक ऐसा समुदाय है जिसमे 
सनुप्य जीवन के हर पहुठ के मूल्याकन की प्रक्तिया में भाग लेते हैं, 
एक निरपेक्ष आदेश के प्रकाश मे अपने जीवन पर अपनी समझ के अनुसार 

यात्मिक निर्णय पर पहुंचते हे, अपने शासन के लिए सामूहिक नेतिक 

सानदण्ट निर्मारित करते हे ओर सामहिक पूजा में अपने सम्पुर्ण अनुभव 
को एक बनाते है । इन सभी समुदायों मे अधिकार का सिद्धान्त स्वीकार 
स्या जाता हे, क्योकि यह सिद्धान्त कहता है कि सम्मुद्ध परम्परा की 
पृष्ठभूमि में सचालछित वेयक्तिक अनुशासन के सम्मिलित अनुभव के रूप 
में सम ह-चिन्तन, समृह-आफाक्षा और मूल्यों के समूह-परीक्षण का महत्त्य 
सर्वातिक हे | एकान्त में व्यतित द्वारा प्राप्त की गई कियी भी चोज़ से 
यह सामहिक जीवन श्रेप्ठ हे। धामिह्ठ समदाय की प्रामाणिकता की 
पुष्टि इस तथ्य से नी होती हे क्रि सामहिक जिज्ञासा ओर साभना के 


हक नेतिक पुनर्निर्माण 


२ 


तारा श्रेप्ठ घामभिदा अनभद--अपने से ऊपर उठने मे प्रेरणा मिलती है। 


7: ॥4* 


ईसाई ससदाय के इस महान आद्श का कि “जहाँ थी दो-तीन आदमी 


मेरे ए्रम पर इउठठे है, में वहाँ हैं “भर का अर्थ हो घपता है ? समु- 
दाद कोई मित्र जाने का भाद नहीं है । केवल जोउ मे एहु नहीं बनता। 


"हि, है स्॑आ कर 4 “8 6 कलन्‍ल्‍कम के कम के “हि का दर न फिाज ता साए्ट का ८8 फम्या-पक-- “कै? “न्याय, जे 
पासाजांण राम्बन्धों ने ट्‌ [रद पवागण्ट ह्‌' ची< हो 
4 हा कि सच्चा पगा्वबरपन प्रतिनिवद्यात्मक होता पी 


कक 


पर शाहदया से एक प्रजालननीय नमाज मे चच उतना ६। अर साणिक ् 


१ 


ट 
दितरा अशिक प्र॒र्ण रूप ने बह अना सस्थाओं से बटकर समदाय से जीवन 
थी प्रकिया थो अपनाता है। चव को पवित्र एकत्व छे प्रतीक की 
घोषणा से ताछ बतकार अऋरना चात्षिए, इसे एक सामहिक उद्याहरुण इस 
दान हा रयना चाहिए कि किस प्रवार अनुभव के द्वारा एक पूर्ण सस॒- 
दाप दिप्पर एम्ह्ाम वा जाक्ली हो सकता हैं । 

चर्च वे पैगम्बरवबादी फाय की इस पुनव्याणश के समानानतर हे 
एपों, प्रौद सम्बन्धी फाये वी प्रनन्याया भी सामने आई। छोथर 
गत घापणा जिए गए परादी-पद वे प्रजातनतीकरण ने डिसाउपिल्स', 
गामरप गा व्रिग्चियन आएटिग्टस जसे सामसान्य चर्चो नो छोड- 
ना प्रोटाईइट। ४ लांच पा्ीयों वो आब्य्यकता को दहत वेम वर दिया 
'चु | विस हाल की बिब्य पीणया के साथ यह भाव जगा शि जिस तर5ः 
७7: शर तह वो शगताग। डेप वे हे ता गंता हाशमी कल कल 
वा आागदायग 7 । चच समाजाज्ञनत पत्णालाप ३ै। दुसरे खझााप | उ]ऋः 


- गरेझो भाषी धोतायों के सग्मर बोढते या टीन सारी ने “परीगार 


(] 


महू 


०. 


शायद अगरी जाए सदो थे इतिहास मे नतिदा पिर्शापद ही हा 
शाग में आएगा याद एप एपले रण में कष्ट सहन को दाल नर 


पक 


मे जएसे रिए बोर रणर रएं प्राप्द दिया होगा। ऐंएटा लगदा 


फ्न 
लक का ०4० +ि- में न घ्र कि क २... इुमन्या हो तल ताक #०जमपी, दम +गह आलम, बज लक ब 
ए*ार रु5 ७ ६८ छदार झ यहा णाह णएातवकार एर रच जार | उन धन 
५ न $ के 
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छू कै क 


धर्म का स्वरूप १०० 


होगा जो अत्याचार छी आग में परखे जा चुके हें । 

सामूहिक पच्चात्ताप और पुनरुद्वार के छिए कप्ट सहन के इस सिद्धान्त 
की प्रासगिकता को यहदी समुदायों ने प्रकट तोर पर समझा। कैथोलिको 
ने तो अपने पूजा-कार्य और चिह्ननों के बीच क्रम को केन्द्रीय स्थान दिया 
ही था, अब प्रोटेस्टेट मत के उदार लोग भी घामिक आचार में आत्म- 
त्याग के आदर्ण को आवशद्यक मानने के बारे भें उनसे सहमत थे और 
आमतौर पर हाल में यमरीका मे इस वात को समझा गया है कि चर्ज 
किस प्रकार ऐतिहासिक सातत्य के भाव को--सतों से समागम ओर 
जीवितो के मृतको से, विशेषकर शहीदों से सम्बन्ध के द्वारा--विशिष्ट 
रूप से पनया सकता है इस प्रकार चर्च समाज के अन्दर घर्म सम्बन्धी 
एक विशिष्ट गुण पंदा कर रहे हे जिससे ईश्वर की उपस्थिति, सार्वे- 
भौमिकता तया पवित्रता के बारे में एक रहस्यात्मक भावना उत्पन्न 
होती है । 

इन विभिन्न उपायो के हारा सामाजिक सन्देश को आधुनिक घटनाओं 
के अनरूप टाऊ लिया गया हे, ओर आमतौर पर इसऐ प्रारम्भिक आदर्भ- 
वादी समाजवाद का स्थान इस यथार्थवादी विचार ने के ठ॒िया हे हि 
सामाजिक पुननिर्माण के सामान्य कार्य में धर्म क्या योगदान कर सकता 


पर्म-निरपेश सामाजिक कार्य से हटफ़र समाज में आत्मा के उद्रार 
संययी कार्स पर बचे के फिर आ जाने के बारे में प्रोटेस्टट धर्मगारी 
जाम तौर यह कहते हे कि वह साम्राजिक सन्देश! तो डा सदी 
वे चौथे दशा में ही समाप्त हो गया था ओर नव्य-मढिवादी वर्मथागा 
की वृद्धि वारतव में एक नए सामाजिऊक सन्देश को प्रकट करती है । उसी- 
लिए हमे सामाजिक सन्देश के बाद का सन्देणं और सामाजिक सन्देश 
वा अन्न के बारे मे पटने को मिलता हैं। ऐसे वाययाग वाराव में स्लामक 
है, क्योकि यद्यपि यह सच हे हि सिद्वाल्त रुप से ओर आदर्शरप से ४साउ 
यत के सामाजिक आचार में उम्र परिवर्तन हुआ है, लेकिस चाय के 


२०१ नेतिक पुन्तिर्माण 


क्रियात्मक सामाजिक कार्य मे एक आम सातत्व रहा है। सामाजिक 
सन्देण पर प्रनविचार' वाज्पाण मायद अधिक सही हो, क्योंकि समाज 





क्र 4 बा] व ६ आज व पहले ब्क ज्यादा क अमन 2७%. मल 
वो “याई बनाने के मूलमत उद्देश्य आज पहले से भी ज्यादा गहरे है, 
और ईसाई राजनीति पहले किसी भी समय से ज्यादा यधाथवादी हू । 


इपलिए साधारण पाठक को यह बनुमान करने मे सचेत रहना चाहिए 
हकि उदारवाद के विंरद्व धर्मगानत्रीय प्रतिक्रिया का तात्पर्य व्यावहारिक 


गाजनीति मे प्रतिक्रिया से ज वल्कि इसके विपरीत, चर्चो के 


ट्रज ध्ट| 8 हटकप7 5 


वेग जाए बट न री ०> ००७०० 
ले वो चुर्जजा समाजदाद' के मुकाबले अधिक उग्र ओर पैेचीदे 
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इस दाताव्टी के अन्दर अमरीका में धर्म में हुए नेतिक पुन्निर्माण के 
थाई भें जो पामान्य सिद्धान्त इस अध्याय के प्रारम से दिया गया है उसकी 
पुष्टि घायद ऊपर दिए गए ऐतिहासिक व्यौरे ये हो गई होगी। चिन्ता 
वा केस अद आत्मा को बचाने से हटकर समाज को बचाना, अति- 
जाउतिक कृपा था उया से हठआए क्ाथिक और राजनैतिक उपायो द्वारा 
शागजिवा उद्मार के रिए्ए बाय वरना, घामिक एनयदिन से हटक 
सामाजिक एननिर्माण ऑ॥ बतिक तुप्टि से हटवार नविक आतगेचना हे 


ह्‌ 
गया 





/ 


अतिप्राह्तिक अतिसामाजिक सन्देश 


धामिव उद्दालटाद थे उस धर्म-निरपेछीवारण हपा समाजीरराप : 
दे। प्रदार के पन्‍तग्चेवनाओों हाय दिरोण होना ही पा एड तो उन 
ही जिलेत्ग विटयीराः शिव आर लि दा के ॥ फेज दिग वर 
हैं ४ गे उत शत ८ शा सागा जिंत शहर 


्र् 
णः अ्ण्णणणक-४५- हू. 
जे! १. .॥ 


ता लकी ॥ै। 


। 


शो. ०ाधालाह स्याश हे इ२ता6 शे हादा अधाकर हे 5४ ८ न 


कक काम ।। आकर * जज फ हर ई किक ध्व्सम्प ८ ही री च्ऊ5 क्र 
+ ६67 लो (हा ए|शई/ वर प हा घ हरा का आला 
ध्ज ध् क७- ७७ कज्ाज्का 2+. कन्लया ब्ल्टे कब्ज नहा 5 तकमननक 
कप 0 कस कद शीश उन आल पक कल 
अं 4:25 कर ध्क हर. 
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व्दीय आशा के चर्च उठ खडे हुए । इन चर्चो को समाजशञास्त्रियों द्वारा 
आमतोर पर कम अधिकार वालो के चर्च! कहा जाता है, लेकिन हमे 
उनका गलत रुप न पेश करने के लिए सावधान रहना चाहिए । समाज- 
विज्ञान और सेद्धान्तिक राजनंतिक शिक्षा की दृष्टि से उन 'ईवेजलिस्टिक' 
चर्चा के सदस्य अपेक्षाकृत निरक्षर और जिक्षा की दृष्टि मे 'कम अधि- 
कार प्राप्त है, लेकिन ये लोग घनी तथा निर्वन दोनों प्रकार के हैं, ओर 
उनमे से अधिकाश “निम्न मर्ब्या वर्ग मे है जहाँ कि अधिकाश अम- 
रोकी किसी न किसी ल्प मे होते ही हे। घनी व्यापारियों ने ऐसे 
आन्दोलनो, उनके प्रेसो, स्कलो और मोर्चो में पैसा लगाया है। मार्र्स- 
वादियो द्वारा बडी आसानी से उन पर लोगो को अफीम खिलाने का दोप 
लगाया जा सकता था । अगर यह बात न होती कि वे स्वय भी वही 
अफीम” खा रहे है, और किसी आथिक लाभ की योजना के बजाय 
धामिक विव्वास से कार्य कर रहे है। वे आमतौर से ऐसे पके हुए 
आदमी हैँ जिनका अमरीकी सर्वहारा वर्ग के सभी लोगो के साथ य॑ 
विश्वास है कि ससार वास्तव मे बहुत कटिल ओर वबरा है और यह तत 
तक ऐसा ही रहेगा जब तक कि ईश्वर इसे अन्तिम रूप से नष्ट न कर 
दे | ससार को बचाने का कोई इरादा है ही नहीं । मनपष्य का घामिफ 
पत्तव्प है कि से ससार से और इसकी घणित बराडयों से भागे । 
विरोध और पलायन की यह मनोवत्ति अपने आपको टीला छोड देने की 
मनोउत्ति नहीं हैं। तीसे ययार्यववादी अनुभव और सामान्य समय का 
वी जाने वाली अपीले इसमे मिली रहती है । जब अमरीकी निर्बन लोग 
घर्म जी ओर महते है, जैसा कि उनमें से अधिकाश के साथ होता ८, तो 
वे क्वन्ति में आस्था की ओर नहीं अपितु अपने सावियों के अन्दर को 
आस्था वे विन्द्र विद्राठ शी ओर मउते है। हमारा ्बिर में विशास 
है| दा एक दिखसावदी पहल भी सदा रहा दें । उपर से उद्बार तो होगा 
पर ऊपर बैठे छागो से नहीं । हाल्याफि सामाशिक सन्देश ने आराम थे 
रहने बादे स्ोगो की चेतना पर जविकार कर लिया दें, उसका प्रनाय 
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उस सर्वनह्राना वर्ग में अपेक्षाइत कम हआ है, जो, कम से कम अमरीका 
ध्यान के बारे मे निरामावादी और राजनीति ने बहत पसिन्न रहा 


ह की] 4 


मैतितरा आधासवादिता आज पहले से बटकर ओरो को ब॒रा बताने 
वा आन्दोन्दन वन गई हें उसकी दृष्टि में मनुष्य और समाज दोनों अने- 
लिक है, और धर्म मानवीण साथनों और सासारिकि प्रसछता से बढकर 
किसी चीज भें विश्वास का नाम हैं। शिक्षित ईसाई आवधारबाबियों मे, 
जिनवी साया देश थे बजाय विदेण में अख्कि हे, छोकप्रिय नेता कीक- 
गा और उनामनो जैसे श्गान्ति से निकद़े व्यक्ति है जो ईसाई राज्य 
ओर सामाजिक व्यवस्था को ईसाई बनाने के सम्पर्ण बिचार का 
टी मजाब उठाते है । एक इसाए से ससार में आराम से रहने की आजा 
नही वी जाती! और आधारवादी यहद्धियों मे तो, यदि यह विद्येषण 
उनसने। साथ लगाया जा सके, समाज को ईसाई बनाने के विचार को 
स्यग्यपर्ण दष्टि से ह्ञी देपा जाता था, और अब वे उनकी आवाज 
गनते # जो निज्शा में “मसीहा के भय्तर थी घरामिकों की और जाने 
वे बजाय अपने यहदी महरणों में बाण्सि जाओ चित्ण रहे है। केविन 
णामतोए पा बाग जवियाए प्राप्त शोगो के चचे  निराणगा पर आपा- 
डिति ले क्वाणए इस आद्या पा आधारित होते है वि एस उसार के समाझ 


है 


परने से पृव “रा, जपसे की समग्र और प्रतार से, एक ऐसा रुणट! 
उत्पग् बाण दगा जिससे संपार में शान्ति था शाज्य छा जाएगा पैर झजिसदे 
व मात ४ जाधव हज शंगॉर व भअगिया देने जा के रत पा 
गये डिप्दास बा, छा वि अउमरीदो ईवतविदता गे एफ शज््य जमा 


४ हरद हक एस आअलिणगानिवांदों ध्याग्पो बज़ शंवा5+ | 


का च्क ३ था 
न ००-८९ कक. चूत “अयाके मल । कक पं नर च् 3 लनाओना-यकन. कुक मय 
( 4 ९०्ण्य, हक करता लक 
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ही है, १९०६ में | में ६,६०० सदस्यों वाले १०० चर्च थे। 

९२६ में ४७ राज्यों मे इसके ६३,००० सदस्यों वाले १,४०० चर्च 
थे, और १९४१ में ४ट राज्यों में इसके २,००,००० सदस्यों वाले 
3,००० चर्च थे। 

सहल्राददवादी उपदेशक, चाल्म टी० रसेल के, जिसने कि उन्नीसवी 
शताब्दी मे निकट भविष्य (१९१४) में ईसा के दुवारा आने की घोषणा 
की थी, अनुयायी जियाल्स वाच टावर सोसायटी' कुछ थोड़े पर आस्था- 
वान्‌ लोगो का समूह है। पहले ये छोग रसेठाइट बुकलेट्स/ ओर 
(१८७९ मे घुरू की गई) अपनी पत्रिका वाच टावर की कुछ हजार 
प्रतियाँ बॉटते थे। लेकिन १९००-१९१० के बीच इस सोसायटी ने 
अपनी 'स्टडीज इन म्क्रिप्चर्स! की लाखो प्रतियाँ वाँटी ओर अब यह 
बाच टावर की हर पक्ष में ६,००,००० प्रतियाँ बॉटती है । 

१९१४ में एक आठ घटे का चरूचित 'फोटो-ड्रामा ऑफ किए गन 
दिखाया गया । १९१९ में आठ हजार पादरियों या साक्षियों ने 
एक समा में ईव्वर और उसके राज्य का अविकाधिफ प्रचार करने 
पर सहमति प्रकट की । १९१९ मे उन्होंने अपना नाम जिहोबाज बिट- 
नेसय (जिदरोबा के साक्षी) रण छतिया । १९४६ में क्लीवलंड की एक 
समा में सम्मिठित ८०,००० साक्षियों ने एक और पत्रिका अवेक 
(जागो) चलाई । इसी बीच रेडियो के बढ़ते हुए प्रसारणो के कारण 
दब्रकत्िन में टछय ती. वी आर रेडियो की स्थापना हुई। इन पूरी 
तरह आवधनित उपायों द्वारा जेहोवा के सादियों ने, उब्बर अपना राज्य 
किस प्रकार छा रहा है उस बात की अपनी व्यार्या की घोषणा करे 
दी है। (प्रदर्शन सामग्री सस्या ९ देखें) । सोसायटी के संमाषति के 
दब्दों में इस धर्म प्रचार के साराश से यह रपट हो जाएगा हि 
प्रवार वे प्रचार का एव ओर से तो घमे-निरपेक्ष घटनाओं और बातो से 
और दूसरी ओर ई्श्बरी राज्य की उदारवादी व्यास्या से फितना 
रोचश सम्बन्ध है । 
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१८८० मे ही जिहोदा के साक्षियों ने घोषणा कर दी थी कि १९१४ 
ओ बाइदिल की भविष्यदाणो के अनुसार अधाशिक लोगो के ससार 
का नाण हो जाएगा। उस साल एक राष्ट्र की दूसरे राष्ट्र से रूडाई 
हुई । सभी साक्षी समझते थे कि इसा के दुबारा आने और ससार के अत 
का मतलब इस प्रत्यक्ष पृथ्वी के आग में जल जाने से नहीं था बल्कि 
इप दित्तमान दुरे सलारा पर शंतान के अप्रतिहृत शासत के अत ओर 
न्वर्ग मे राप्य ये रुप मे प्रा के राज्याभिषेदा से था। वह राज्य कोई 
पृथ्दी दा राज्य नहीं है, वह पृथ्वी पर की किसी राजनंतिक सरकार या 
सरकारो फे समृह में न तो हैं ही और न फभी मिल सकता हैँ। ईसा 
मे ८छाहा था, (अफेयर राज्य इस संसार का नहीं हे हे ( जोन १८ : ३६ ) 
तो भी, उस रयगिदा राज्य छा एदिद्र शासन पृथ्वी पर उतरेगा और 
गदर फी इस प्रा्येना पा उत्तर छाएगा - “पृथ्वी पर तेरी इच्छा ऐसे 
ही पूर्ण हो, ऊँसे दि रवर्ग से । 

सदरे अधिया सादे पते दात जिहोदा दे साक्षियों या हू दिश्वास है 
दि; “घ्यर दग राज्य रघापित हो छुफा है, निकट है और अपना काम कर 
रा _ | लगातार उछ रहे दर्दा और ट्‌ पो पे ध्यान से रखते ह््ए घद्दयों 
दो यह अजीद सा मालूम देदा है । तो भी, धर्मशारस्े से पुराने संसार 
दे, शासन से स्थ्यगीय राज्य पे शासन पी ओर परिवर्तन थे दारे में एफा 
गया हैं , यह एदा ऐसा ससय होगा जए ईसा अपने श्यणों ए बीय 
गे राज्य परंगा जबकि गाट दीतात पृथ्दी पे, ए छो दो ८दाता छाएगा । 

से वेटत॑ा मिदृप्ण दी हछिमता “स्वर वी निगाह मे भरता है 
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पर शतान का यहाँ तक अधिकार हो गया है कि वेअपने मौलिक उद्देश्य 
से विपरीत वात कहने लगे है। धर्मों के बारे मे यह वात खासकर सच 
है” ये साक्षी वाइविली प्रथा के रूप मे प्रीढों को वपतिस्मा देते है और 
मेमोरियल सपर' मनाते है। शेप सभी घामिक रीति-रिवाज केवल 
अन्ध विव्वासपूर्ण मान्यताएँ है । 

रक्षक इंब्वर में भोली श्रद्वा के इन बहत आवुनिक' पुनरुत्थानो 
में एक सबसे अधिक चरम सीमा का और जिक्षाप्रद फादर डिवाउन 
पीस मिगन' है । इसको स्थापित हुए केवल तीस वर्ष हुए है, लेकिन यह 
हजारो नीग्रो और अनेक इवेतो को श्रद्धा और गान्ति के एक ऐसे साहचर्य 
में ले आया है जो जितना पवित्र है उतना ही रूढिभिन्न भी। इसफे सदस्य 
एक नया जीवन जीते है, उन्हे नई सुरक्षा और शान्ति मिलती हे और 
उनके नए नाम होते है--वे स्वर्ग! मे रहने वाले देवदूत' होते है ! 
उनके कम्यूनियन भोजन वास्तव में भोज होते है । और दिव्य माता 
और माता के साथ उनका जीवन वास्तविक भगवत्कृपा मे साझा होता है 
(प्रदर्भन सामग्री सस्या १० देखे) दि न्यू डे के शीर्षक से छपे आन्दो- 
खछन के इतिहास से हम नीने का उद्धरण यह दिखाने के लिए रण रहे है कि 
इम प्रकार का कान्तिकारी घामिक समाज पारस्परिक चर्चों के सामाजिक 
वार्यक्रम के जानवझकर विरूय्य हे । 

यह मान लिया गया है कि दिव्य पिता से विद्यास रखने वालो ने 
अपनी सेवाएँ पवित्र कार्य के लिए, बिना मुआवजे के निःशुल्क दी हैं । 

यह भी मान लिया गया है कि पीस मिदशन्स! के सह-कार्यफर्ता 
और प्रतिनिधि हमारे चेतन विश्वासों के अनुसार पुरी तरह ईइवर में 
आस्था रखने के लिए तंयार हैं । 

इसक्िए सक्षेप में, न तो हम समाज कल्याण के कार्य से रहेंगे और 
ने आगे सहायता ही मांगेगे। हम बीमा नहीं करवाएगे और जो उस 
समय हे उसे हम इसलिए छोड देंगे ताकि हम अपने सम्पूर्ण हृदय, आत्मा 
ओर झन को उस ओर छरूगा सकें जिस ओर कि हम परिवर्तित हुए हँ-- 


१०७ नैतिक पुन॒निर्माण 


हम फोई भी मुआवजा न ही लेगे और दीमा नहीं कराएँगे। हम 
बुढ़ापे की पेंशन, दीसा, भूतपूर्व युद्धनसेवियों की पेशव और मुझआवज्ञा 
लेने से मना पार देंगे । घह सब इसलिए नहीं किया गया है छि यह उन 

पर धामिय दन्धन है बल्कि इसलिए कि यह उनके घामिक विब्दासो के 





पिर्द्ध है । 

अभी हाल मे निउले बर्म-एन्देगों के ऐसे अनेक उदाहरण दिए जा 
सकते है जो उद्ारवाद के सामाजिक सन्देश के तो तीहढ्रत्प से 
विरद्व है, पर तो भी उनते पता चछ जाता है कि वे आजकल भी सामा- 
जिदा अवन्याओं के प्रति प्रतिक्रिया के नप हैं। उनको केवल प्रतिक्रिया- 
दादी, अपगेष, था पतठ्ायन के उपाय कहकर टाल देने से काम नही चलेगा । 
धर्मणारत या दर्णनों के रप में उपहास योग्य प्रतीत कराने के लिए उनके 
कूछ अन्य चिह्न भछे ही हो, पर ये सन्देश भी, अपने अधिक पटे पडो- 
सियो के समान, नदीन, आधुनिक विग्वास है जिनमे समसामबिक चैतिक 
समग्याओ दे। प्रति सवेदनणीठता झलकती है। 
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ज्रदशन- ९ 

सयवत राज्य अमरीका में जनमस्या की वृद्धि के साथ १९००- 
१५४० ४० के बीच घामिक सस्थाओं का विकास 

यह अनमान-पत्रक मोटे तौर पर विग्वस्त है, पर इससे उन प्रोड़ 
सदस्यों (१३ वपष से अधिक अवस्था बालो) का ही ड्ग्दर्शन होता है 
यो मरप्र-्माय घामिक दलों में है। सर्णएँ मिलियत्स (ढस छाखा) में 
ह | अधिकृत मर्दमग मारी के आउदे और विभिन्न धर्मों द्वारा बियि नये 
अनुमान-पत्रक्न में समन्‍्दप्र करके उन्हें मुगछले में स्यने के योग्य वना लिया 
गया मै। वाजी दे सूप में उपयोग में छात्र गये औसत सम्बंद्र-पस्था के 
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प्रदर्शित सामग्री संख्या २ 


६०४ में बताये यए नये जीवन के चिह्न 


वियोडोर टो० मजर, के एसेज़ फॉर दि डे! (१९०४) पृष्ठ ३० 
से उद्धत । 

आम जनता का प्रमाव इस समय उपदेणकों और चर्चो पर बहुत 
अधिक है । जो लोग पूर्व स्थापित सिद्धान्तो के बीच में रहते और सोचते 
हैं उनके वजाय जन-सावारण पर शक्तिणाली आन्दोलनो का प्रभाव कर्ह 
अधिक पडता है | आत्मा पवन के समान हे, और वह खुरे में सबसे 
अधिक स्वतत्रता से विचरती हे । परिणामत आज चर्चों मे ऐसे परिवर्तन 
हो रहे है जिनकी जानकारी स्वय चर्चो को नही हे या जिनका वे तिरस्फार 


त्ट्ह्‌ 
कर रहे हैं। यगमन्स क्रिश्चियन एसोसिएशन, दि क्रिश्निपन यूनियन, 
दि क्रिश्चियन एडीवर सोसाउयटी, दि ब्रदरहुइ ऑफ सेंग्ट एड्रज, दि 
एपवर्य लीग, दि बंपटिस्ट यूनियन, दि स्टुडेट वॉकटियर मूवमेट, दि 
प्ररग्हर आफ एड्रज एड फिलिप, दि गर्त्म फ्रेदडी सोसायटी, दि फिग्स 


टॉटर्स ओर उसी तरह की अन्य आम सस्थाओं की आठोवना करने से 
पर्व जावोसक को दुबारा सोच लेना चाहिए । इन सगठनो के सामने एक 
वबयार और एक आन्रोलन हे। चाहे वे कितने ही भद्दे और तुच्छ क्‍यों ते 
प्रतीत 2 ओर चाटटे वे कैसी ही गलतियाँ क्यो न करे, वे उन चर्चों से 
ज्यादा बरे नहीं रहेंगे जिनसे वे निकले है लेकिन जिन्हे वे छोड नदी रहे । 
'अंगरउनम उत्तोह औरे समृहे में रहते की सावता जरूरत से ज्यादा हे 
तो भी वे अनजाने में चर्चो की अत्पता और नीरसता के विरुद् तिरोत 
प्रज्ट वर रहे #। तरणावस्था की बृत्ति के साथ वे जीवन में एक कार्स- 
छलेत तडाथ कर रहे है । 


प्रद्दान पदुलण्या--्यहम्मयादामम हम. 
प्रदशवद-छाम प्री 


वश 
ऊ अ्यती 
श्प 


प्र&सा० सख्या 


एक केथोलिक अमरीकी नागरिक की हेसियत से अलफ़्ोड ई० 
स्मिथ का पिद्भांत 

७ और १९२५८ में बहु-प्रचारित एट्लादिक मथली (मई, 

१९२७) दे पृष्ठ ७श८ से उद्धत । 

£ जपने सिद्धान्त वो एक अमरीकी दकीवोहिक के रूप में सामने रख 


नज्ञाप पे 23 लीक प्यास के अनसार 
7 /5॥म तामन बातिया चच नल विगय्वास और व्यवद्वार के अनसार 


>१९१ 
>ः्फै 
नी 


हे 


ईग्बार की पू्या में विग्णस करना हूँ । मैं अपने चच की संस्थाओं का बह 
अबियार नही मानता हि वे सयुकत राज्य के सविधान था इस देश के 


कानूनों के टग काने में बाबक बनें | मे सव मनुण्णे के लिए अन्तरात्मा 
पी डिलत्रना में बिग्बास पारता हैँ और मानता हूं कि कानून के सामने 
अगधविवाए ये तौर पा, ने फिडलिसी दियेप द्वापा के तौर पर, सब चर्च, सम्प्र 
दाय थऔीए विग्बास बाजए हक । में चर्च और साय दे पर्ण अलछयाऊ 
दिग्याप दाया / जे चातता है दि वदियान के उस नियम हा एनी तरह 

पाएंगे पिया जाये कोश पं किसी सम गा इ्थापदी थो देतत जल + 
पटाने माने से रविन दे कार से को क्रानन नही इसाआयगी । ने 5 
वाता + दि दिसी भो चउच का विसी सभा वा या अधिहा। न * 5 
दा देण $ बागयूय दे. दा से दिसी मी बगल 
वीक वो आप लेन जो गे को आम लत 
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द्वारा क्यों न की जा रही हो, सबको विरोब करना चाहिए । और मैं ईश्वर 
के सामान्य पितृत्व के 'अबीन मनुष्य के सामान्य म्रातृत्व में विश्वास करता 


क्ठ्व 


प्र० सा० संख्या ४ 


धार्मिक विद्यालय और सांस्कृतिक बहुत्ववाद के लिए 
एक रबी का तक 

ज्यूइश एजुकेशन! (१९४९ पृ० ४०-४३) मे प्रकाशित जोजेफ 
एच० लुकस्टोन के लेख 'रिलिजन एण्ड पब्लिक स्कूल्स' से उद्धृत । 

धर्म के बारे में कट्टर व्यक्ति और धर्म तथा सार्वजनिक विद्यालय 
के प्रति उसकी मनोवृत्ति का समावान कर देने के बाद भी इस समस्या 
का अन्त नहीं हो जाता। एक दूसरी तरह का कट्टर व्यक्ति भी 
है जिसकी स्थिति का भी समर्थन नही किया जा सकता । पहले प्रकार का 
कट्टर व्यक्ति धर्म को सभी सार्वजनिक शिक्षा-सस्थाओं मे घुसेडना चाहता 
है जब दूसरे प्रकार का चाहता हे कि हर अमरीकी बच्चे को केवठ 
एक ही प्रकार की धर्म-निरपेक्ष शिक्षा दी जाय । 

इस तरह के दृष्टिकोण के प्रति केवल एक ही प्रतिक्रिया है यह 
अपने इरादों मे प्रजातत्रीय है पर परिणामों में सर्वाविकारवादी होगा । 
#र बच्चा सार्वजनिक विद्यालय' में का नारा इतना ही रलूचर है जितना 
कि टद्र कंथोलिक बच्चा कंथोलिक स्कूछ में! का समानातर नारा। 
सास्कृतिक बहुत्ववाद अमरीकी सस्क्ृति का एक विशिष्ट पहलू है । 
सस्झृति के एकात्मक भाव को दमने बहुत पहले ही छोड दिया है, और 
टसये साथ सब सरकृतियों को घुला-मिलाकर एक बनाने का वितार भी 
रामाप्त हो गया है । “ण्वर न करें कि अमरीका के करोड़ो लोग एक हूँ 
साचे में टाले जाय । यह कत्पना करना भी मूर्सता मालूम पठती हू 
यहदी, वबोडिक, प्रोटेस्टेट, ब्वेत, पीछे, काले, बाहर से आए जोर गद्दी 
के मृद निवासी, ये सनी छोग मानों एक बड़े कठाह में झाल दिये जाय॑ 


२१५ प्रदर्शन-सामग्री 


जिसमे वे एक या दो पीढी तक पकते रहे और तब जो खाद्य तैयार हो 
वह शत-प्रति-शत्त अमरीकी हो । यह नुस्खा सर्वाधिकारवाद के लिए है 
न कि सवको अपने अन्दर रखने वाले अमरीकी प्रजातत्र के सास्कृतिक 
वहुत्त्तववाद के लिए | जहाँ तक ईसाइयो और यहुदियो के।अन्त धर्मक्षेत्रीय 
विद्यालयों का सम्बन्ध है, हमे इन्हे अमरीकी सस्क्ृति की स्वतत्रता का 
सूचक तथा अभिव्यजक ही मानना चाहिए। अपने देश के अन्दर सास्कृतिक 
विभिन्नता को वनाये रखने का यह एक साघन है, और यह आशा दिलाता 
है कि इस विभिन्नता से सारी अमरीकी सस्कृति मे समृद्धि और सुन्दरता 
आयेगी । 


प्र० सा० संख्या ५ 
आर्थिक गिरावट से पहले की सिशन की ऊंची योजनाएँ (१६१६) 


इटर उर्च वबल्ड मवमेट' का प्रस्ताव है : 

(१) हर स्थान और विषय के दृष्टिकोण से चर्च द्वारा किये जाने 
वाले ससार भर के काम का पूरी तरह विश्लेषण किया जाय जिससे उपे- 
क्षित क्षेत्र का पता चल सके, वर्तमान महत्त्वपूर्ण काम को शक्ति मिल 
सके, जनौचित्यपूर्ण काम हटाये जा सके और सभी सस्थाओ और 
कार्यकर्ताओं मे सहायतापूर्ण सबव स्थापित किए जा सके । 

(२) सारे देश का ध्यान खीचने के लिए सुनिश्चित तथ्यो के आधार 
पर थलिक्षा के क्षेत्र में एक लगातार आन्दोलन किया जाय, और, यदि 
सभव हो तो उन करोडो लोगो की सुप्त भावनाओं को जगाया जाय जो 
ससार की सेवा के लिए ईसा की पुकार से अछुते रह गए हैं । 

(३) ओद्योगिक सम्वन्ध, परोपकार, धर्मोपदेश, और शिक्षा मे 
चर्च का सहकारी नेतृत्व किया जाय ताकि चर्च इन क्षेत्रों मे अपने उत्तर- 
दायित्वों को अच्छी प्रकार निभा सके । 

(४) चर्च और मिणन के काम के लिए कार्यकर्त्ताओं को भर्ती करने 
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का आन्दोलन चलाया जाय । 

(५) इस समय की परिस्थितियो द्वारा देश और विदेश में जिस 
प्रकार के प्रयत्त की माँग की जा रही है उसके लिए पर्याप्त धन उकट्ठा 
करने की सम्मिलित अपील की जाय । 


१्र० सा० संख्या ६ 


इसाई जनसाधारण के मिशन के वारे में पुनर्विचार (१६३२ 

विलियम अर्नेस्ट हाकिग' की अध्यक्षता मे लेसेस फॉरेन मिशन 
इववायरी' द्वारा स्थापित जाँच कमीशन की १९३२ में (रिथिकिंग मिशर्सा 
के नाम से प्रकाशित रिपोर्ट । 

हमारा विश्वास हे कि अब वह समय आ गया है जब कि मिणन के 
गैलक्षिक तथा अन्य परोपकारी काम को सीधे धर्मोपदेश के सगठित उत्तर- 
दायित्व से मुक्त कर देना चाहिए । हममें बिना उपदेश किये भी दान 
देने की क्षमता होनी चाहिए और सामाजिक सुधार के छिए गेर-ईसाई 
संस्थाओं के साथ सहयोग करने के लिए तैयार रहना चाहिए, और हम 
पूर्व की किस प्रकार सहायता करे इस बात को तय करने में पूर्व को ही 
पहल करने देनी चाहिए । इसका मतलव यह हुआ कि हमे अदृश्य सफलता 
में ज्यादा विश्वास रगफर काम करना चाहिए। हमारी सरथाओ की शक्ति 
बार थ्िना भी यदि ४साई सेवा की भावना पूर्व में फेल जाय तो इसे भी 
टम अपना छाम ही मानता चाहिए । बिना व्यार्या किये गए प्रतीको की 
नापा से यथासमव दूर रहने का जनसाधारण का जो विश्वेपाविकार है 
उसका प्रयोग हम ४साइयत के सन्देश को फैलाने के अगने प्रसत्त में करना 
चाहते # | हम वत्तमान समय में यह आवश्गक समदातें हैं कि ईगाउयत 
आम अनभव आर बिचारा के साथ निकट सम्पर्क स्वापित कई । विशेष- 
कर पूर्व को सम्बोधन करते समय हमें यह ध्यान रराना चाहिए कि हम 
अपनी बाल ऐसे थब्दी में कद जिन्हें ४साई सिद्धान्तोी के इतिहास से पूरी- 
तरह अपरिच्ति व्ययित भी समस से । 


११७ प्रदर्शन-सामगी 


भविष्य मे जो मिशनरी बाहर जाएँ उन्हें चाहिए कि वे अपनी मत- 
वादी विचारधारा यही छोड कर एक बनी हुई ईसाइयत और विश्वव्यापी 
चर्च के लिए काम करने जाये । आवश्यकता वास्तव में इससे भी ज्यादा 
की है | हमे कोई ऐसा रास्ता खोज निकालना चाहिए जिससे विभिन्न 
सम्प्रदाय अपनी तग दीवारो से बाहर आकर ईसाइयत के विश्वव्यापी प्रसार 
के लिए सहयोग कर सके । यह काम देश में भी उतना ही आवश्यक 
है जितना विदेश मे । ईसाइयत को चुनौती देने वाले कामो को पूरा करने 
के लिए सवकी समिलित बुद्धिमानी और साधघनो की आवश्यकता पडेगी। 
इससे अमरीका का भी उतना ही सबंध है जितना कि उन देशो का जहाँ 
मिशन का काम हो रहा हैँ । विदेशो से मिशनरियों द्वारा शुरू किया गया 
कोई भी कार्य तव तक प्रा नहीं हो सकता जब तक अमरीका के चच 
मिलकर इस आध्यात्मिक काम मे उनकी सहायता नही करते । 

हमारी सिफारिश है कि चीन, जापान और अमरीका में संद्धान्तिक 
जशिक्षाऊ॒यो की सख्या बहुत कम कर दी जाय और प्रशिक्षण का स्वरूप 
मी वहुत वदल दिया जाय, ताकि उन व्यावहारिक, सामाजिक और मानवोय 
कामो पर बल दिया जा सके जो कि एक आत्तमिक नेता के सामने वत्तंमान 
समय में शहर तथा गाँव के वास्तविक जीवन में सामने आते है । इन देशो 
में जिन व्यक्तियों को आत्मिक नेता वनना है उनके आतरिक जीवन को 
और गहरा बनाने के ज्यादा प्रयत्न किये जाने चाहिए । अपने कार्यकर्त्ताओ 
को प्रशिक्षण देने में शिक्षालयों का उद्देश्य ईसाई जीवन के विचार और सेवा 
के सवब्यापी और आधारभूत तत्त्वों को खोजना और प्रस्तुत करना 
टोना चाहिए, और प्रशिक्षण का सम्प्रदायिक पहलू गौण रहना चाहिए 


५० सा० संख्या ७ 


चू्चों के सामाजिक आदर्श (१६३२) 


१९१२ की अपनी घोषणा के दुृहराव के तौर पर 'फेडरल कौंसिल 
ऑफ चाईचिज्ञ द्वारा प्रकाशित । 
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१ सपत्ति की प्राप्ति और उपयोग के बारे में सामाजिक भलाई 
का इसाई सिद्धान्त व्यवहार में लागू करना | सृजनात्मक और सहकारी 
भावना को आगे सट्ठेवाजी और छाम के उद्देग्य को दवाना । 

२ सबको भलाई के लिए वित्तव्यवस्था और आथिक प्रक्रियाओ 
का सामाजिक नियोजन और नियत्रण । 

३ आत्म-सपोपण के अवसर के लिए सवका अधिकार , धन का 
अधिक विस्तृत और न्यायपूर्ण वितरण, कम से कम जीवन-निर्वाह योग्प 
वेतन, और इसके ऊपर उद्योग और क्वपि की पैदावार में श्रमिक का 
उचित भाग । 

४ शहरी और देहाती दोनो प्रकार के श्रमिकों का श्रम की हानि- 
जनक अवस्थाओ, और काम करते हुए छरूगनेवाठी चोटो और बीमारियों 
से बचाव । 

५ बीमारी, दुर्घटना, बुढ़ापे में अभाव और बेरोजगारी के लिए 
सामाजिक वीमा । 

६ उद्योग की उत्पादकता मे वृद्धि के साथ-साथश्रम के घटो में 
कमी, सप्ताह में कम से कम एक दिन के लिए काम से छुटटी, भागे 
और भी छोटे सप्ताह की सभावना । 

७ मिययो के काम की दश्शाओ का ऐसा विशेष नियन्रण जिसमें 
उनकी परिवार की और समाज की भलाई का आश्वासन मिल सके । 

८ सामहिक मोलभाव और सामाजिक कार्य करने के छिए संगठित 
होने का कर्मचारियों और मालिका का बरावर अविकार, उस अधिफार फे 
उपयोग में दोनों की सरक्षा, समाज की भलाई के काम करने का दोनों 
बा उत्तरदायित्व, किसानों तथा अन्य दल्छों में सहाहारी तथा दूसरे 
संगठनों को प्रोत्साहन । 

० बाल-श्षम वा निर्षेप, हर बच्चे की स॒रद्षा, शिद्रा आध्यात्मिक 
विवास और स्वस्थ मनोरजन के लिए प्रयष्ति व्यवस्ता | 

2० पवित्रता के मानदग्द की दरिट से परिवार की सुरक्षा, वियाह 


११९ प्रदर्श न-सामग्री 


घर वसाने और पितृत्व के लिए शिक्षा द्वारा तैयारी । 

११ विधि-निर्माण, अर्थ-व्यवस्था, यातायात साधन ओर किसान के 
द्वारा खरीदी जानेवाली मशीनरी तथा अन्य सामान की तुलना में कृषपि- 
उत्पादनो के मूल्य-निर्वारण द्वारा उसके साथ न्याय । 

१२९ इस समय शहरी आवादी द्वारा लाभ उठाये जाने वाले प्राथमिक 
सास्कृतिक अवसरों और सामाजिक सेवाओ का देहाती परिवारों तक 
विस्तार । 

१३ नणीली चीजों से होनेवाले सामाजिक, आर्थिक और नैतिक 
अपव्यय से व्यक्ति और समाज का बचाव । 

१४ उद्धार के ईसाई सिद्धान्त को अपराधियो पर भी लागू करना, 
दड-त्यवस्था, सुधार के उपाय तथा उनसे सबद्ध सस्थाओ और फोजदारी 
न्यायालयो की कार्य-विधि में सुधार। 

१५ सबके लिए न्याय, अवसर ओर समान अधिकार, जातिगत, 
जाथिक और धामिक दलो मे पारस्परिक सद्माव और सहयोग । 

१६ युद्ध-निषेध, घझत्त्रास्त्रों में कमी, सब विवादों को शातिपूर्ण 
ढंग से तय करानेवाली अतर्राष्ट्रीय सस्थाओ के साथ सहयोग; एक सह- 
योगी विश्व-व्यवस्था का निर्माण । 

१७ स्वतत्र वाणी, स्वतत्र सभा और स्वतत्र प्रेस की मान्यता और 
उन्हें बनाये रखना, सत्य की खोज के लिए आवश्यक स्वतत्र बौद्धिक 
जादान-प्रदान को प्रोत्साहन । 


ग्र०सा० संख्या ८ 
केथोलिक सामाजिक कार्य के सिद्धान्त 
सामाजिक सिद्धान्तो की यह घोषणा उस बयान का एक अग है जो 
रोमन कंथोलिक चर्च के अमरीकी विशयो ने कर्म से ईसाई! विषय पर 
२० नम्न्बर, १९४८ को दिया था। 
मानवीय जीवन ईब्वर मे केन्द्रित है ।जीवन को ईदइवर मे केन्द्रित 
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ने कर सकता ही धर्म-निरपेक्ष वाद हे--जो कि, जैसा हमने पिछले साल 
सकेत किया था, हमारे ईसाई और अमरीकी जीवन के ढंग को सवसे 
मयकर खतरा हैं। हम केवल इसकी व्यात्या और बुराई करने के द्वारा 
ही इस खतरे का सामना नहीं कर सकते । जीवन के पहलू में जहाँ बप्रतितक 
मनोवृत्तियाँ नियामक तत्त्व है--घर मे, विद्यालय में, काम पर और नागरिक 
राजनीति मे--इसके विनाशक प्रमाव को हटाने के लिए रचनात्मक 
यत्न की आवचब्यकता है। क्योकि जेसा मनणष्य होता हे, मानव समाज 

की सव सस्थाएँ भी वसी ही वन जाती है 

नंतिक नियमों पर आवारित ईसाई सामाजिक सिलान्त आविक 
गति-विधियों के विकास में संघर्ष के वजाब सहयोग ओर दबाव के वजाय 
स्वतत्रता को माँग करते है। सहयोग भी संगठित होना चाहिए--सतर# 
भाई के लिए सगठित, स्वतत्रता व्यवस्थित होनी चाहिए--सबझी 
मलाई के लिए व्यवस्थित । 

आज श्रम का आशिक सगठन है--लेकिन सब अपने स्वार्थ के रण! । 
गायद कछ बड़े पैमाने पर पूँजी और प्रबव का भी समठन हे-+ैेक्िन 
वह मी अपने स्वार्थ के लिए | सामाजिक व्यवस्था के ईसाई हप्टिफोण से 
हमे जिस नीज की तुरत आवश्यकता हे वह हैं सामान्य हित के लिए 
यनायी गई पंजी और श्रम की स्थायी सहयोग सस्थाएँ। यह देराने के लिए 
वि यट संगठस सामान्य हिल के अपने उद्देग्य को मल न जाय, सावर्जाः 
रिति वी जिम्मेदार रक्षक के तौर पर सरकार का भी उसमें भाग होना 
चाहिए । छेपिन यट भाग प्रेरणा देने, मार्ग दिखाने ओर निययण करने 
वा होना चाहिए, न कि सब पर छा जाने का । यह पूरी तरह हमारे राघीस 
संविधान वे अनयछ है जो रारयार को न केबल न्याय स्थापित करने का 
आअपित सबतों हिल को बढाने का अतिफार देता है । 

आथिश जीवन के संगठित विवास के लिए फोलिक सागाजि+क 
दर्गन फे ण्स एफ रबनात्मक वार्सकरम है । लर्ड तरहवें द्वारा बनाते गाए 
सामाजिक सिद्धवान्तों फो पुन स्थापित करने हुए पा परायस स्थारट्व ने 
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इस कार्यक्रम की मोटी रूपरेखा १७ वर्ष पहले सामने रखी थी | उस 
रचनात्मक कार्यक्रम के अनुसार हम प्रत्येक उद्योग और सम्पूर्ण अर्थ 
व्यवस्था मे पँजी और श्रम के अधिकृत प्रतिनिधियों के बीच स्वतत्र रूप 
से संगठित सहयोग की वकालत करते है। इस पर सरकार का निरीक्षण 
तो रहता चाहिए पर नियत्रण नही । 

स्वतत्र रूप से सगठित सहयोग की इन एजेसियो को व्यावसायिक 
समूह या उद्योग परिपद्‌ आदि विभिन्न नाम दिये गए है । सामाजिक 
“एन्साइक्लिकल्स' ( प्रचार-पत्र ) के अमरीकी कंथोक्तिक छात्रो ने इन्हे 
उद्योग परिषद्‌ कहना पसन्द किया है और वे चाहते है कि हमारी आथिक 
व्यवस्था आर्थिक प्रजातन्न के इसी ईसाई-अमरीकी रूप की ओर विक- 
सित हो । यह विकास तभी समव है जब अथक परिश्रम और अध्ययन 
द्वारा, न्‍्याय और परोपकार की भावना के साथ, सम्पत्ति के न्‍्याय-सगत 
'हितो और श्रम के न्‍्याय-सगत हितो की रक्षा की जाय ताकि सबकी भलाई 
हो सके । 


प्र० सा ०सख्या ९ 
जेहोदाजु विटनेसः का भविष्यवाण पूर्ण निर्णय 

'रिलिजन इन दि द्वेण्टिएथ सेंचुरी मे प्रकाशित 'जेहोवाज्ञ विटनेस 
डन माडत टाहइस्स' के शीएंवक् से दिये गए सता एन० एच० नौर के बयान 
से लिया गया; सरपादक वधघिलियस फर्म (१९४८) प्‌ृ० ३८९ । 

यह घम-बद्ध कोई पाथिव सेनाओ और सिद्धा-तो के बीच का सघर्प 
नहीं है, अपितु यह एक ऐसा सघधणषे होगा जिसमे स्वर्ग की अदृश्य सेनाएँ 
आकर लडेगी | अन्त मे जेहोवा ईब्वर और उसके राजा ईसा मसीह की 
विजय होगी, चैतान और उसके दैत्यो का नाश होगा, पृथ्वी से सारी 
व्राइ्यो और बूरे लोगो का सफाया हो जायगा और सव जगह जेहोवा 
के नाम का प्रतिपादव ( जकारिया १४३, १२, रिवीलेशन १९ ११ 
“१६, २० १-३ ) | जेहोवा ईश्वर इस समय मनुष्यों को पृथ्वी 
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पर अपने साक्षी द्वारा आने वाले संघर्ष की चेतावनी दे रहा है ताकि 
ईज्वर के प्रति सदमाव रखनेवाले लोग ध्यान दे और ईज्वर के सगठन 
की सुरक्षा के भीतर वचाये जा सके | ऊपर की बात से पता चलता है कि 
जेहीवा के साक्षियों के विश्वासों ओर आम संगठित घर्म मे कितनी बड़ी 
खाई है । इसका एक मात्र हल ईसा का राज्य हे, इस बात की जेहोवा 
के साक्षी घोषणा करते हे । और स्थायी ज्ञाति के लिए मार्ग दिखाने की 
सच्ची इच्छा से सदा घोषणा करते रहेगे । समार के नेताओं को यह 
उपाय मूखंतापूर्ण मालम देता हे, और धर्मदृत पाछू ने कहा था फि यह 
“उपदेश देने की मूर्खता' जैसा रूगेगा लेकिन मनुष्य की बुद्धिमानी ईश्वर 
की दृष्टि में मूर्खता है । 
३२० सा ० सखया १० 
'पवित्र पिता? से एक श्रुति 

पवित्र पिता शान्ति-मिशन के प्रकाशन से ग्रहीत जिसका नाम है 
(दि न्यू डे! (१४ अक्तूबर १९४४) और चार्ल्स एस० ब्रंडन द्वारा--पें 
भी विश्वास फरते है! (दीज्ञ आल्सो विलीव )--१९४०, पृु० ४३ से 
उद्धत । 

?/ संसार, सुन हम तुझे जताना चाहते हे कि पित्त पिता वह 

ईश्वर है जिसकी पूजा हम करते है। उसने स्वर्ग ओर बरती की 

सृप्टि की, उसने ही आध्यात्मिक जीवन को अन्म दिया, 

तो फिर पान राडे आलोचना क्‍यों करें-- 

उसकी जो तुम्हारी अन्बी आरो को लोल राफता है ? 

सतो ! ठहरों और समतों । 

कि तुम्हारा भगवान यही है, आऊाग में नहीं । 

पदपदेशक महोदय ! हम जानते ह कि इससे तुम्हे नोट पहुँचती है ४ 

पर आप जानते 2, मगवान आगके द्वारा चर्च को रिलयाउ बनाए 
जाने से तग आ चर ह । 


१२३ प्रदर्शन-सामग्रीः 


वह यहाँ आपको उच्च भावपूर्ण शब्दों मे यह दिखाने को तंयार है 
और इसीलिए आप मे विद्देषाग्नि घघक उठी है । 

कितु पिता करुणाकर है, यदि आप कबूल करे 

कि आपने गरीब को कंसे लूटा है, उसकी उन्नति कैसे रोकी हे, 
क्योंकि भूख के कारण मनुष्य चोरी करता हे 

प्र आपका समय समाप्त हो चुका, क्योकि सगवान प्रकट हो चुका है । 


प्र०सत० संख्या २१५ 


लाइगेन ऐबट के अनुत्तार आधुनिकवादी सन्देश 


उसके 'थियोलोजी ऑफ एन इदोल्यूशनिस्द' (१९९७) से लिया 
गया । 

मनुष्य की आत्मा के अन्दर ईश्वर के निवास के रूप में धर्म को 
उन दरशेनो द्वारा ज्यादा अच्छी तरह समझा ओर बढाया जायगा जो यह. 
माने कि सारा जीवन दिव्य है, और घर्म एक विधि हैं जिसके द्वारा ईश्वर 
कुछ निश्चित नियमों के अनुसार और एक स्थायी शक्ति के द्वारा सतत 
और प्रगतिशीरकू परिवर्तन छाता है। इसके विपरीत जो दर्शन यह 
मानते है कि कछ चीजे तो प्राकृतिक नियमो के अनुसार प्राकृतिक शवित्तयो 
द्वारा की जाती है और रूछ दिव्य इच्छा के विशेष दखल के द्वारा, 
धर्म के सच्चे स्वरूप को नहीं समझ सकेंगे । 

नई आलोचना को क्रातिकारी मानने में पुराना रूढिवाद गलरूती 
नही कर रहा है । वाइविल के लिए यह उतना ही क्रातिकारी है जितना 
चर्च के लिए प्रोटेस्टेट सघार था । कमी न छटनेवाला अधिकार 
जवाछनीय है । ईश्वर ने अपने बच्चो को यह नहीं दिया । उसने उन्हें 
जीवन के रूप में कही ज्यादा अच्छी चीज दी है। वह जीवन-सघर्ष के: 
ठारा ही मिल सकता है। पुण्य की तरह सत्य के पास भी जाने का 
छाटा रास्ता नही है । यह जीवन हमे संघर्ष से बचने के लिए नही अपितू 
संघर्ष के करने के लिए दिया गया है ताकि हम बढ सके । 
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जब हम ईसा के जीवन द्वारा बचाये जाते है तो ईसा का खन ही 
हमे बचा रहा होता है। ईसा का जीवन ही हमे मिल जाता हे । और 
इब्सा का जीवन हमे ऐसे ही मिलता हे जैसे कि जीवन मिल सकदा ह्वे-- 
दुख और दर्द के द्वार में से होन्र। ईसामसीह के जीवन में दर कोई 
एक घटे या एकाव साल की घटना नहीं थी । ईसा के दु स उठाने से, यह 
घाब्वत तथ्य स्पप्ट होता है कि अनन्तकाल से ईज्वर ही जीवन का देने 
वाला है, और इस जीवन-दान का कछ मल्प ईज्बर जो देना पडता हे 
और कुछ हमे । विकासवाद हमे सिखाता हे कि जीवन का कछ मन्प हे 
और ओरो को जीवन देना ही वृद्धि का रहस्य हे | वाइबव्रिल में उसी को 
प्रतिनिहित वलिदान के नाम से कहा गया हे । यह मान कर ही ईसाई 
मजहव इस वात में विश्वास करता हे कि ईसा ने अपनी मत्य के बाद 
अपने जिष्यो को दर्जन दिये ताकि वे मान सके कि हर मुत्यु के बाद आत्मा 
का पुनरुद्वार होता हे । 

इसलिए मेरा विश्वास है कि प्रकृति के अध्ययन द्वारा प्राकृतिक 
विज्ञान ने जीवन के जिन महान नियमों को पता फ़िया है, उनमे ओर 
आध्यात्मिक जीवन के नियमों में बहुत ज्यादा सादृश्य हे । 

५१० सा० सख्या १२ 
युवारवादी यहूदी घर्म के अनुसार आधुनिकवाद 

१८८५ के 'पिटसावर्रा प्लेटफार्म की धारा २ तथा ६ 

हम यह सप्ीकार करते # कि हर धर्म में उस अनन्त की वाट लेने 
वा प्रयत्न जिया गया है, ओर हर घर्ग के पवित्र इलहाम के केन्द्र या पुरत के 
में मनप्य के अन्दर रहनेयाले उब्वर की चेतना झलछूफती है। हम सह मानते 
है दि पवित्र धर्मगस्था में साये जानेवाले #श्बर के विचार का उच्चतम 
रूप यहदी धर्म मे पाया जाता ह। अपने-अपने संग की सैतिक और दार्श- 
निक प्रगति के अनगार यहदी शिद्क्ों ने इसका विकास किया हैं जोर 
हडुसे साध्यात्मिय बनाया 2 । हम यह मानते हू कि सतसे सं्र्पा और परी- 


१२५ प्रदर्श न-सामग्री 


क्षाओं के बीच में यहदी घर्म ने मानव जाति के लिए केन्द्रीय घामिक 
सत्य के रूप मे इस ईब्वर के भाव की रक्षा की है । 

हमारी मान्यता है कि यहूदी धर्म प्रगतिवादी है, और यह हमेणा 
तक॑ के सिद्धान्तों के अनुसार रहने का प्रयत्न करता है। अपने महान्‌ अतीत 
के साथ अपनी ऐतिहासिक एकात्मकता को बनाये रखने की आवश्यकता 
में हमे पूरा विब्वास हे। ईसाइयत और इसलाम यहुदी घर्म की सन्‍्तानें 
है और उन्होंने एकेब्वरवाद और नैतिक सत्य को फैलाने मे जो कार्य 
केया है उसकी हम सराहना करते है। हम स्वीकार करते है कि अपने 


कर 


उददेच्य की पूति मे विजाल मानवता की सावता ही हमारी सहायक होगी, 





इसलिए उन सबके प्रति हम अपनी मित्रता का हाथ बढाते है जो 
मनृष्यो के वीच सत्य और पवित्रता का राज्य स्थापित करने मे हमारा 
सहयोग कर रहे है । 


प्र० सा० संख्या १३ 


इसाई सुधारवाद का सार 

चाल्स ६० जेफर्सद के वि फडासेटर (१९०३) से उद्धृत 

वह अद्धा कौन-सी हैं जिसकी माँग चर्च कर रहे हैं ? वह श्रद्धा 
कौन-सी हैं जिसका समर्थन न्यू टेस्टामेंट'! मे किया गया है? सौभाग्य 
से हिद्रथों के लिए लिखे गए पत्र के ग्यारह॒वें अध्याय के पहले छन्‍्द मे हमे 
इसवी यह परिभाषा मिलती हैं “श्रद्धा आजा की जाने वाली चीजो 
वा सार है ।” ईसा मसीह मे , विज्वास ही ईसाई श्रद्धा है। उसमे विश्वास 
करने रा मतलरूव हे यह आजा करना कि वह जो कुछ कहता है उसे कर 
सकता हूँ । वह कहता हैँ कि वह मनृष्यो को उनके पाप से बचा सकता 
है। वह कहता है कि मनुष्य उसका अनुसरण कर सकते है और उसके 
जसे वन सकते है । 

जौर अब प्रश्न उठता है वया मनुप्य उसके जैसा बनने की आशा 
कर सवता है ? क्या कोई मनृप्य उस बुद्धि को पाने की आशा कर सकता 
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है जो ईसा मे थी? क्या कोई मनष्य उसकी आत्मा, उसकी प्रवत्ति, उसका 
स्वभाव पाने की आजा कर सकता हे ? क्या कोई मनुष्य श्रद्धापूर्ण, पुत्रा- 
नृत्प दिव्य जीवन व्यतीत करने की आजा कर सकता है ? अगर वह 
एसी आशा नहीं करता तो इसका कारण है कि वह नैतिक रूप से बिकृत 
ही गया है और अमीप्सा करने की उसकी शक्ति नणष्ट हो गई है। वह 
प्रकाअ के वजाय अबकार को ज्यादा प्यार करता है। और यह उसके 
पापमय कर्मों का ही परिणाम है । आशा न करनेवाला व्यतित अपनी 
भर्तस्सना आप कर रहा होता है। और यदि सब मनुष्यो के लिए यह समव 
है कि वे $सा जैसा बनने की आगा कर सके, तो यह भी समभव है कि 
वे, कम या ज्यादा अनुपात मे, उन कामो को कर सके जिनकी वे आशा 
करते है । वह एकदम उन तरीकों से काम करने लग सकता है जिनसे 
उसकी आशाए प्री हो सके । अच्छे जीवन का जो मार्ग उसे दिखाया 
गया है उस पर वह सगकत कमे द्वारा चलकर सफल हो सकता है। उस प्रकार 
श्रद्धा मे दो तत््व है आशा, सशक्त कर्म, और ये दोनो ही तत्व मानवीय 
सकत्प के अबीन है । हम आणा कर सकते है, और कम या अधिक 
सफलता के साथ, आशा को मूर्त रूप भी दे सकते है। और हर मनुष्य 
जो आशा करता हे और उसे मूर्त रूप देता है, श्रद्धा का मनुष्य है। 
3० सा ० सख्या १४ 
धर्म व्यवस्थापकों और घर्म-शास्त्र के विद्यार्थियों के धर्म- 
विज्ञानीय विश़ासों को तुलना 
ये वे प्रव्न है जो धर्म-व्यवस्थापकों और घर्म-भास्त्र के विद्यात्ियो 
से विये उन छप्पन प्रदतों में से चने गये हे जो जार हव॑र्ट बेट्स द्वारा हिसे 
गाए थे। उनके परिणाम सनीवद्ध फिये जाफर दो सारणियों मे सात 
सौ धर्म-व्यवस्थापकफों के विश्वास! नामक पुस्तक में ( अधिगउन प्रेस, 
१९२९ ) में तालिका १ और ४, पृ० २६-३० और ५२-५६ में प्रकाशित 
जिये गए थे । 
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इसकी व्याख्या पृष्ठ २५ पर इस प्रकार दी गई है “५०० धर्म- 
व्यवस्थापको के पहले दल में सख्याओ का विभाजन इस प्रकार था-- 
बपटिस्ट ५०, लूथरन १०५, मैथोडिस्ट १११, प्रेस्विटरियन ६३, और 
अन्य सभी पथो को मिलाकर ४३। नामो और सस्थाओ की सभावित 
परेशानी से बचने के लिए धर्म-शास्त्रीय विद्यालयों और उनके सम्प्रदायो 
के नाम यहाँ नही दिये गये है । 

इन तालिकाओ को यहाँ मि० हार्लन सी० बेट्स की अनुमति से प्रका- 
शित किया जा रहा है जिनके पास इस सामग्री का प्रकाशनाधिकार है । 
क्या आपको विश्वास है 


७५०० ध्म-व्यवस्थापको ५०० विद्याथियो 
का प्रतिशतक का प्रतिशतक 
हाँ ..” .नहीं हाँ.” नहीं 

२ भगवान तीन विभिन्न व्यक्तित्वो 
का एक रूप है ? ८० ७ १३ ४४ २१ ३५ 
७ सृष्टि-रचना के इतिहास के 
अनुसार ससार का उद्भव 
जेनेसिस' मे उल्लिखित ढग 
और समय पर हुआ ? ४७ ५ ४८ ५ ६ ८९ 
२०. मगवान कभी-कभी विधान को 
टूर हटा देते है, और इस प्रकार 
चमत्कार दिखाते है ” ६८ ८ २४ २४ १६ ६० 
१२. शतान का अस्तित्व वास्तविक 
प्राणी के रूप में है ? ६० ७ ३३ ९ ९ ८२ 
२०. वाइविल लिसने मे जो प्रेरणा 
हुई वह अन्य बडे घम्म-ग्रयो की 
प्रेरणा से भिन्न है ? ७० ५ २५ २६ ६ ६८ 
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२२. वाइविल लोककथा या पौराणिक 
कथाओ से विल्कल मुक्त हे ” ३८ 
२३ अन्य साहित्यो और इतिहास 
की आलोचना और मूल्याकन- 
सिद्धान्त वाइविल पर लागू 
होना चाहिए ? ६७ 
न्यू टेस्टामेंट निञ्चित और 
निर्मान्त मानदइ है जिससे सभी 
धर्मो, पथों या माववीय विश्वासों 
को सचाई और अखडनीयता का 
निर्णय किया जा सकता है ”? ७७ 
२६ इसा का जन्म कुमारी से पुरुष 
पिता के ससर्ग बिना हुआ था ? ७१ 
३२२. घरती पर रहते हुए छसा मे वह 
गक्ति थी कि वे मुतको को 
जीवित कर देते थे ? ८२ 


न । 
कप 


३४८, एसा मरने ओर दफन टोने के 

बाद फिर सचमुच उठ बैठे और 

कत्म साली हो गई ” ८४ 
३७. स्वर्ग वास्तविक स्थान के रूप में 

स्थित हे ? ५७ 
३८ नरप वास्तविक रथान के रूप 

मे स्थित है ? ५२ 
३? मत्य के बाद जीवन जारी रहता 
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हाँ ? नहीं हाँ ? नहीं 

४० इस घरीर के पुनरुत्थान के 

झ्पमे? ६२ ५ हेरे १८ १३ ६९ 
४४ घरती पर रहनेवाले सभी 

प्राणियों के लिए निर्णय का एक 

अन्तिम दिन होगा ” ६० ८ ३२ १७ १६ ७७ 
४९ सभी मनुष्य आदम की सनन्‍्तान 

होने के कारण ऐसे स्वसाव के 

साथ पैदा हुए है जो विल्कूल 

विपरीत और म्रष्ट हैं ? ७५३ ४ ४३ १३ ७ ८० 
५० प्रार्थना मे वह शक्ति है जो 

प्रकृति की दणा मे परिवर्तन कर 

सकती है--जेसे अनावृष्टि मे ”> ६४ ११ २५ २१ २२ ५७ 
५१ दूसरों के लिए प्रार्थेना करने पर 

उनके जीवन पर असर पडता है; 

चाहे वे यह जाने या नही कि 

उनके लिए प्रार्यना को जा रही 

है। ८३ ९ ८ ५८ २५ १७ 
५२ भगवान पवित्रात्मा व्यक्तियों 

के माध्यम द्वारा मानव जीवन 

पर प्रभाव डालता है ” ९४ १ ५ ८२ ११ ७ 
५६ व्यक्तियत विश्वास और सम्प्र- 

दाय कुछ भी हो जो व्यक्ति 

ईश्वर को प्रेम करते हैं और 

मनुष्यो के साथ उचित व्यवहार 

करते है वे ईसाई चर्च भे स्वी- 

वगर किये जाने के लायक हैं। ५६ ५ ३९ ८५ ४ ११ 

५ 
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प्रेजोडेंट इलियट का ग्राधिकाखाद पर आक्रमण 
थियॉलोजी एड दि डॉन ऑफ दि ट्वेन्टिएय सेचुरी! (१९०१) 


में चार्स्स इलियद के लेख पर आधारित 
पिछली घताब्दी मे न केवल बाइविल की प्राधिकारिता (अथा- 
रिटी ) में कमी हुई है, अपितु राजनेतिक, धामिक, यैश्लिक ओर घरेत्‌ 


समी प्रकार की प्राविकारिता की गत्ति कम हो गई हे । अबनत होती 
हुई प्राविकारिताओ का स्थान कौन ले रहा है ? मेरे विचार से ससार मे 
अहुत अधिव प्राधिकारिता की सत्ता रही हे जब कि स्वतयता ओर प्रेम 
अपर्याप्त रह है) पिछली शताव्दी मे एक प्रकार की प्राविकारिता का 
प्रभाव बढ़ता रहा है और यह है विकसित होते हुए सामाजिक भाव की 
प्राधिकारिता । 
वेयक्तिक मुक्ति के उद्देश्य को जिस पर कि व्यवस्थित घर्म-शास्त्र ने 
दशताव्दियों तक इतना बल दिया था, समाज-शास्त्र ने छोड दिया हे । 
वास्तव में यह उद्देश्य एक स्वाथ्थपर्ण उद्देश्य ही हे, चाहे यह इस छोक 
के वारे में हो या परलोक के । हमारे छोटे-से पाथिव जीवन दे लिए इसका 
जो भी महन्व हे उससे बढ़कर इसका महत्त्व अनत जीवन के लिए नही 
हों सायता । समाज-वास्त्र ने यह समझ लिया हे कि अब आम जनता को 
हुस संसार में “से सहने के लिए इस बात के श्े प्रलोमन देकर तैयार 
ही किया जा सकता कि उन्हें अगले ससार में बढुत-से सूख मिलेंगे । 
जब छोग इस ससार के सुस्सी की जोर-जोर से माँग करने छगतें है तो 
ममाज-दारत की परी सहानभति उनके साव होती है । अब तो जन-सावा- 
रण भी यह समतने लगे हे कि इस संसार में उनकी दरिद्रता उन्हें 2 
टोक या परदात के अच्छे आनन्दों का उाभोग करने के लिए बडी 
कासानी से योग्य झना सवती है, वयोकि इस दरिद्रता से उन मानसिक 
कथा नैलिया क्षमताओं का विक्रास हक जाता हैँ जिनहें द्वारा उच्य 


| 
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आनन्द की प्राप्ति होती है । जाजकल का समाज-शास्त्र उस देवदूत को 
तरह सोचता है जो कि अपने एक हाथ मे मशार और दूसरे से पानी 
से भरा एक वरतन लेकर चला था, ताकि एक से वह स्वर्ग को जला सके 
और दूसरे से वह नरक को आग बुझा सके, और इस तरह मनुष्यो को 

न तो स्वर्ग की आशा रहे जोर न नरक का डर । 

3० सा० संख्या १६९ 
आपधुनिकतवाद के परे फॉस्डिक के विचार 
अपने 'रिवर साइड चर्च से दिये गये एक बहुप्रचारित तथा क्रिश्चि- 
अत सेचुरी' से ४ दिलम्बर को प्रकाशित एक आत्मस्वीकारात्मक उपदेश 
से उदारचादियो के प्रसिद्ध ने ता हेरी एमर्सन फॉस्डिक ने यह साना था कि 
शक आधनिकदादी धर्म-झास्त्र ससार के सकट का सामना करने के लिए 
अपर्याप्त था । अपने उदारवाद को छोड़े बिना वह उन लोगो के दल में 
दासिरू हो गया जो कि अधिक निरिचत तया स्पष्ट ईसाई सन्देश की आव- 
चइयकता अनुभव कर रहे थे । 

क्योकि मैं एक आधुनिकवादी रहा हूँ और अब भी हूँ, इसलिए यह 
उचित ही है कि मैं यह स्वीकार कर ल कि मानव केन्द्रित सस्क्ृति के साथ 
अपना सबंध बेठाने के लिए आधनिकवादी आन्दोलन ने ईश्वर के 
विचार को बहुत हल्का कर दिया है । उसके अनुयायी प्राचीन एथेलियन 
लोगो के समान मानो एक ऐसे ईश्वर को पूजा के लिए वेदी पर खडे हें 
जिससे वे अयरिचित है । इस वात पर चर्च को आधुनिकवाद से आगे 
जाना पडेगा। इस वाद ने मनुष्यो को वहुत लबें समय तक सव कुछ 
देने का प्रयत्व किया है । हमने अपने आप को काफ़ी बदला है और 
दूसरों से समझौता भी किया है । कमी-कमी हम इतना झुक गये 
है कि हमारी वातो से ऐसा छूगने रूगा कि मानो ईश्वर की प्रशसा मे सबसे 
ऊंची वात यही कही जा सकती थी कि कुछ वेज्ञानिक उसमे विश्वास 
ारते है। फिर भी इस सारे समय में हमारा एक स्वतत्र आधार और 
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अपना सन्देश रहा है जिसके अनुसरण में ही मानव जाति की एकमात्र 
आशा है । 


अ० सा० सख्या १७ 


युवा अमरीकी साधुशों के लिए प्रार्थना , 
ग्रोटेस्टेंट एपिस्कोपल चचे की भ्जनावली से ग्रह्दीत 


ध्ज 


मे समगवद्मवत सतो का भजन गाता हैं 

जो धर्यवान, शूर और सच्चे है, 

जो श्रमपूर्वक लडे और जिये-मरे 

केवल उस ईच्वर के लिए जिसे वे प्रेम करते और जानते थे ॥ 
इस सतो समे--एक था चिकित्सक और एक थी रानी, 
ओर एक हरियाली मे भेडें चरानेवाली थी 

वे सभी मगवान के भक्‍त थे--अर्थात्‌ 

मगवान की सहायता से एक भी होनेवाले थे । 

वे बहुत दिनो पहले नहीं थे, 

फिर भी लाखो वरस होने आये, 

संसार इन आनन्दी सतो से प्रकाशित है 

जो ईशू की इच्छानुसार प्रेमपूर्वक आचरण करते हे । 

आप उन्हे विद्यालय मे मिल सकते है, गलियों में या समुद्र में, 
चर्चो मे, गाड़ियों में, दुकानों में या चायघर मे, 

वयोकि भगवदमवत सत मेरी ही तरह है, 

और मैं भी वसा होना चाहता हूं । 
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प्र० सा० संख्या १८ 
एक मैथाडिस्ट पादरी द्वारा पूजा मे “कॉपर निकन (प्र) 
क्रांति, की घोषणा 
फ्लायड एस० कोसी की पुस्तफ दि रिलिजन ऑफ हयूसन प्रोग्रेस' 
(१९४० ) से उद्धुत 
घर अपनी प्रकृति भे एक कला है। इसका सबध भी सृजनशीलता 
से है। इस सृजनशील जीवन के विभिन्न रूप सामने आते है और इसका 
सच्चा मूल्य सस्याओ और कृत्यों के साथ जुड़ता चला जाता है। मनुष्य 
के स॒जनशील मन और आत्मा के एक स्वरूप के तौर पर जव धर्म को देखा 
जाता है तो इसके ढांचो और हृत्यो पर भी विचार करना आवश्यक हो 
जाता है । एक वार जब घामिक सस्थाएँ सस्क्ृति के दायरे मे आ जाती 
हैं तो घर्म पूरी तरह से सास्क्ृतिक परिवर्तनो के सिद्धान्तों के अबीन हो 
जाता है । 
इसलिए एक प्रकार से धर्म का अध्ययन भी उसी आलोचनात्मक 
दृष्टिकोण से होना चाहिए जिससे कला का होता है। इसको पैदा करने 
याली सस्क्ृति के प्रसग मे ही इसे समझना और आँकना चाहिए। जहाँ तक 
धर्म का सवध प्रेरक आदर्णो और जीवन के सामाजिक उद्देश्यो से है, उसका 
मूल्य उस सस्कृति की सफलता से आँकना चाहिए जिसका यह महत्त्वपूर्ण 
अग है । 
अब ठो एक वेज्ञानिक तथा प्रजातत्रीय सस्कृति मे निहित मानवीय 
मूल्यों की पूर्ण प्राप्ति की ओर मनुष्य के आध्यात्मिक जीवन को चेतन और 
सशक्त दिशा देना धर्म का ही कार्य हो गया है । यह वात पूरी तरह 
से स्वीकार की जाती है कि इस तरह के दृष्टिकोण का मतलरूब सस्थागत 
धर्म मे एक 'कॉपर निकन' क्राति लाना होगा। तो भी हम यह नही मानते 
कि इस दृष्टिकोण और इसके आधार पर किये गये घामिक पुनननिर्माण 
जंग मतलव घ॒र्म के गहरे जीवन से सवध तोडना है। इस प्रकार की खोज 
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के लिए मनुष्य की आव्यात्मिक प्रकृति को जगाने से ज्ञान तथा प्रेरणा दोनो 
ही प्राप्त होती हे । 
7१्र० सा० सख्या १९ 
विलियम जेम्त द्वारा आधृनिकवादी तपस्या की सिफारिश 

उसकी पुस्तक देरायटीज़् ऑफ रिलिजस एक्सपीरिएंस' (पृष्क 

३६४-३६९ ) से उद्धत । इस उद्धरण का सबंध साम्राज्यवादी युद्ध पर 
उसके विचारों से है। 

यद्यपि बुद्धि द्वारा क्रम की नादानी को व्यास्या नही की जा सकती, 
तो भी इसका एक अक्षुणण और सशक्त अर्थ है। पहले समय के कम वृद्धि 
वाले लोगो ने इसको चाहे कितना ही तोडा-मरोडा हो, तो भी मेरा विचार 
है कि तपस्या का सवध सत्ता के वरदान को उपयोग में लाने के गरभीर तरीफो 
के साथ मानना चअाहिए। इसकी तुलना मे प्रकृुत्तितादी आशावाद गव्दाउवर- 
पूर्ण तथा सारहीन प्रतीत होता है । धामिक व्यक्तियों के रूप में हमारा 
काम तपस्वीपन की प्रतृत्ति की ओर से पीठ मोड ठेने से नही चछेगा, जैसा 
कि आजकल हममे से कछ कर रहे है, अपितु हमे इसके छिए कोई मार्ग 
सोजना होगा ताकि कष्ट और कठिनाइयों के एप में उसके परिणाम वस्तु- 
गत रूप से उपयोगी बन सके । आज जिस भौतिफवादी विछास ओर सपत्ति 
वी पूजा वी जा रही है और जो हमारे युग की मावना का इतना बड़ा अग 
बन गई ; बषा उससे कुछ स्वेणता नहीं आती जा रही हे ” जिस प्रकार 
के ठाड-गार में हमारे बच्चे पछ रहे है--जो कि सी वर्ष पहले के, विशेष- 
कर धामिऊ क्षेत्रों की शिक्षा से निन्न है--क्या उससे सारे लाभो के वावज- 
यह खतरा नहीं हे कि बढ़ हमारी दाल में एक प्रकार का कच्चापन ले आयेगा। 
आपमे से बहत-से ऐसे यतरों को स्वीकार करेगे, लेकिन से रील-एूट, से निक- 
शिक्षा और व्ययितगतल तथा राष्ट्रीय साहसिक कार्यों को उसांग उलछाज 
बताउगे । 

आजकल ताप के यात्रिफ तुत्याग के बारे मे बढुत कुछ सुनाई पता 
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है। हमे सामाजिक क्षेत्र मे युद्ध का नैतिक तुल्याग खोजना है । यह कोई 
ऐसी वीरतापूर्ण चीज होनी चाहिए जो मनुष्यो को युद्ध की तरह व्यापक 
सन्देश दे सके, और फिर भी इसका मेल उनकी आध्यात्मिक चेतना के साथ 
भली प्रकार बेठ सके । मैने कई वार सोचा है कि भिक्षुओ को तरह पुरानो 
निर्वेतता की पूजा मे युद्ध के नेतिक तुल्याग जैसी कोई चीज मिल 
सकती, जिसे हम खोज रहे है। क्या कमजोर लोगो को कुचलने को आव- 
ब्यकता हट नही सकती ओर क्या निर्वेनता को स्वेच्छा से स्वीकार किया 
हुआ कठोर जीवन' नहीं माना जा सकता । 

निर्वनता वास्तव मे कठोर जीवन हो है, यद्यपि इसमे सेनाओ के से 
वाजे तयापोशाक नही होती ओर न इस पर भारी भीड की तालिया ही पिटती 
है। लेकिन जिस प्रकार घन प्राप्त करना एक आदशे के रूप मे हमारी पीढी 
की सज्जा में घुमता चला जा रहा है उसे देखकर यह विचार अवश्य आता 
हू कि निर्वेनता में विष्वास को फिर से जगाने को आवश्यकता हे, इसी 
के द्वारा संनिक साहम को वह आव्यात्मिक स्वरूप मिल सकेगा जिसकी 
हमारे समय को सबसे अधिक आवश्यकता हैं । 

सोचिए तो सही कि यदि हम अपनी व्यक्तिगत निर्वनता की ओर से 
उदासीन होकर अपने आप को कुछ अलोकप्रिय कामो की ओर लूगाएँ 
तो हमे कितनी शक्ति मिलेगी । फिर हमे अपनी आवाज दवाकर रखते 
की जआव्य्यकता नही रहेगी, और न किसी क्रातिकारी या सुधारवादी 
व्यक्ति को अपना मत देते हुए डर लगेगा । हमारा कोश क्षीण हो जाये, 
उन्नति को हमारी आधश्ञाएँ मिट जाएँ, हमारा वेतन रुक जाये, हमारे क्छूव 
के दरवाजे हमारे लिए वन्द हो जाएँ, तो मी जवतक हम रहेगे एक अविचल 
आत्मिक घव्ति हमारे अन्दर होगी, और हमारे उदाहरण से हमारी पीढी 
के स्वत्त्र होने से सहायता मिलेगी । कार्य के लिए घन की आवश्यकता 
अवध्य होगी, लेकिन इसके सेवक के रूप मे हम उतने ही समर्थ होगे जितने 
वि अपनी गरीबी से हम सन्तुष्ट होगे । 

में इस वात पर गमीर विचार करने की आपसे सिफारिश करता 
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हूँ, क्योकि यह निश्चित है कि हमारे शिक्षित वर्ग के बीच में विद्यमान 
गरीबी का डर हमारी सम्यता की सबसे बरी नतिक बीमारी 


अ० सा० सर्या २० 
आध्यात्मिक शक्ति ओर चुप्त ज्ञान 
दि टम्पलू आर्दीज्न (१९४९ ओर १९५१) में से कहीं-कहीं से 
संगृहीत 
'ईव्वर ही अपना पवित्र मन्दिर है सारी पृथ्वी उसके सामने मीौच 
रहे । 
अताव्दियों से असस्य चर्तचों की प्रार्थयनाओं के पारभ में ये शब्द 
इसाई धर्म के अनुयायियों द्वारा बोले जाते रहे हे । क्या आपने कभी सोचा 
है कि इन बब्दों को बोलने वाई पादरियों मे से कितने उनकी सही ढग 
से व्यास्या कर पाये ? . यह पकट विव्ब ही वस्तुत मन्दिर हे, छेफिन 
इसके छोटे भेद्दो में पदार्थ का प्रत्येक अण, गक्ति और चेतना का भी समावेश 
होता है, प्रत्येक जीवित वस्तु या पाणी हमारे अन्दर रहने वाठी ईब्बर 
की आत्मा का छोटा सन्दिर हे । देवल मौन मे, प्रत्येक पतिच्र मन्दिर के 
पन्‍्तग्तम भाग मे ही ईश्वर अपनी जात्मा को प्रकूट कर सकता है, और 
एक सगठा के रुप में मन्दिर के गहय, पवित्र मौन में ढी उसके कियी सदस्य 
को उसही भव्यता, शक्रित ओर महिमा का भाव पाने की आजा हो सकती 
#॥। १८०८ मे उस पृथ्वी पर के सम्पूर्ण जीवन के छिए एक अवतार का प्रादु- 
भादि 72 । ससगिटि-वक्क की आवश्यकता के कारण रेड रे के शासक मास्टर 
हेलेगिप्रन ने ६ अन्य दीक्षित व्यवितयों की सहायता से दि टम्पल आफ 
दिपीयुद्त झा वेद्ध स्थातित किया । सूरिट-चक में कुछ कारण ऐसे है जिनसे 
यह मन्दिर लगातार एक हृदय केन्द्र के रूप में कार्य करेगा, उसके द्वारा 
ही बटे बट संगठनी में पुननिर्माण का बीज बोया जायेगा । 
अमरीया एप नयी जाति का पालना है, कैलीफोंनिया उस जाति 
को पहटी सातृमूमि है और जाने वाली जाति का मक्का छांज 
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सेण्टर' है। 

आजकल जो विभिन्न प्रकार की गक्तियो मे पारस्परिक सघर्ष दिखाई 
दे रहा है, उनके बीच एक नई प्रकार की अवतारी शवित प्रकट हुई है-- 
यह जवक्ति ब्रह्माण्डीेय और मानववादी, घाव मरनेवाली तथा भध्रकाश देने- 
वाली, अवेयक्तिक तथा एक वनाने वाली है. वत्तेमान चक्र में मनुष्य 
जाति को परेयान करने वाली शक्तियों के अनेक रूप है जिनका अच्ततो- 
गत्वा सबंध कर्म लौर रूलियुग--अर्यात्‌ लोहे के युग से है | परिवर्तेन के 
वत्तमान काल में बवतारी प्रकाज प्रकट हो रहा है और ईसा का विरोध 
सामने आ रहा हैं। इसलिए यह अच्छे ओर बुरे मे भेद करते का समय हूं । 

यह सघर्ष ससार के प्रकाय और यूग की शक्तियो के वीच है। वास्तव में ही 

यह एक घार्मिक युद्ध हे इसीलिए सारे ससार मे, विशेषकर अमरीका और 
'पश्चिम में एक आदर्ण विषयक जोश दिखाई दे रहा हे । और बुद्धिवादी 
ससार के ओर लॉज' के समाजविज्ञानियो मे यह बडा अन्तर है कि एक 
को दया में अध्ययन की प्रक्तिया क्षितिज है और दूसरे की दश्या से ऊर्ध्वाकार । 
एक दगा < इसका सानसिक ज्ञान के क्षेत्र से चारो ओर विस्तार होता है, 
जवाक ट्सरी दक्षा मे चेतदा और चेतन होने के विभिन्न रूपो की गहराई 
तथा ऊचाडुमसे वृद्धि होती है। दूसरा मार्ग दीक्षा का और शिष्यत्व का मार्ग 
हूं । यह एक कठिन है, लेकिन कभी-कभी व्यक्ति के लिए केवरू यही ए 
साग खुला रह जाता है । एक औसत दर्ज के आदमी के लिए श्रद्धा केवल 
एक विच्चास है, पर प्रगति करते हुए रहस्यवादी के लिए यह विजली के 
समान व्गपक सर्प से विस्तृत गक्ति है जो प्रत्येक प्रकट प्राणी से चारो ओर 
फलती है। साथ ही प्रत्येक प्राणी का भो बीजाक्रण, वद्धि, अभिव्यक्ति 
तथा अन्तिम विलय द्वारा विकास होता रहता है । 

पहाडो को हिला देने वाली शक्ति प्रत्येक दीक्षित व्यक्ति को और 
अन्त म॒ प्रत्येक आकाक्षी को प्राप्त होती है | 

इस अदतारी चक्र मे एक ऐसी वात है जो जल्दी या देर मे सभी राषप्टो 
व समझ्ननी पड़ेगी, कि ससार में न्याय का ही झासन है।यह प्रकाश 
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के पूर्ण आविर्भाव का चक्र हे जिसमे समी वस्तुएँ खुले में प्रकाशमान हूं 
जायेगी और मानवता का प्रथमजात पुत्र और प्रकाञ-पुत्र ईसा उन्हे देखेगा । 
ससार मे न्याय छाना भी उसके ही कार्य का एक अग है। . और जब तक 
हम ऊपर के प्रकाश का वारण और नीचे के पणू-मानलत्र की झतितयों का 
उच्चतर उपयोग के लिए नियत्रण नहीं कर सकते, तब तक हम छोटो को 

सहायता नही कर सकेंगे । जिस व्यक्ति पर मौत्तिकता, सवेग ओर मानसिकता 
छाई हुई है, उसे यह कजी नहीं मिलेगी, केवल निद्व॑न्द्र व्यक्ति को ही यह 
मिल सकेगी । लेकिन एक वार मिल जाते पर यह कुजी एक ऐसे स्थान 
का दरवाजा खोल देती है जहाँ व्यक्तियो की मिन्नता नही रहती ओर जहाँ 

सदा एकता, भम्रातृत्व ओर आत्मिक केन्द्रीकरण विद्यमान रहता है । ऐसे 
स्थान में हर किसी को यह अनुभव होता है कि जेसा उसका भाई या बदन 
है या जैसा वे करते हे वह स्वय वैसा हे या वैसा करता है, क्योकि हम सभी 
एक है ओर हममे कोई अलूगाव नही है। मानसिक ओर आध्यात्मिक बित 
के बीच झरावंमोम प्रेम का एक पुल बनाने की बड़ी आवश्यफता हू । 
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आजकल के यवक को इस शताब्दी के पहले दशक की श्रद्धा के बारे 
में समझाना कठिन काम है । वास्तव मे १९०० की आत्म-नुष्टि के वजाय 
१८०० का विधम अधिक आसानी से समझ मे आ सकता है। इस आत्म- 
तुष्टि के दो रूप थे, एक उग,, दूसरा रूढिवादी, एक आधुनिक, तो दूसरा 
वाइविल का अनुयायी, लेकिन ये दोनो ही घामिक विश्वास को अभिव्यक्ति 
थे । उस युग के एक मुख्य प्रवक्ता, जॉरज ए० गॉर्डल ने लिखा था, हमारे 
समय का जीवन आज्ञावाद पर टिका हुआ है । जवश्य ही वह इस बात को 
मानकर चल रहा था कि घामिक विचार अपने समय को भावना का सूचक 
है। उरी डॉलर की त्तरह जो कि उन दिनो भी प्रचलन मे था हमारे पुरखों 
के विध्वास के दो पहल थे और तत्त्व एक ही था। एक तरफ तो मलाई करने 
वाले ईव्वर मे विग्वास था, और दूसरी ओर था आत्म-विब्वास अर्थात्‌ 
प्रगति में, स्वतत्र आदान-प्रदान मे, सही मार्ग पर होने मे और सत्य का सार 
समझे हुए होने मे विश्वास । 

वाइबिल पर आत्म-तुष्टिपूर्ण भरोसा 

दाइविल के वारे मे यात्म-तुष्टि की विशेष व्याख्या करने की आव- 
घ्यकता नही है, क्योकि यह अब भी चली आ रही है और सव लोग इसके: 
दारे मे कुछ न कुछ जानते हैं। १९०० तक प्रोटेस्टेटो, कैथोलिको ओर सुधार- 
दादी यट्टदियो के द्वारा ओल्ड टेस्टामेट की थोडी-बहुत ऐतिहासिक आहलो- 
चना आमतौर से स्वीकार की जाने लगी थी । जहाँ तक यह अक्षरश प्रेरणा 
में विष्वास को चोट पहुँचाता था वहाँ तक पादरी तथा शिक्षित जन-साधारण 
इसवा न्दागत करते थे, क्योकि घर्म-शास्त्रो की अक्षरश प्रेरणा मे विश्वास 
से जितनी समस्याएँ सुलझती नहीं थी, उससे अधिक खडी हो जाती थी | 
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यदि वाइविल में लिखे गए सभी वाक्यों के शाव्दिक सत्य से घामिक्र 
प्रामाणिकत्व की अलग किया जा सकता तो यह वहुत ही अच्छी वात होती । 
चामिक अमरीकियों मे से अधिकाग के लिए वाइबिल ईब्वर का शब्द 
थी, यह उनके लिए प्रसन्नता तया मुक्ति दोनो की ही सच्ची ओर विज्वस- 
नीय पथ-प्रदर्कक थी | ऐसा कोई कारण नहीं बताया जा सकता था फि 
'इंडवर का इरादा वाइविल को विज्ञान की पाठ्य-पुस्तक बनाने का क्‍यों 
हो, विज्ञान मानवीय छान-बीन ओर आविष्कार का परिणाम हे और यह 
पूरी तरह मनुष्य के बस की वात है। लेकिन तीरा' और गीमस्पल' में 
जीवन के जो नियम बताये गए है वे तो ऊपर से 5च्वरीय प्रकाण द्वारा मिे 
है। यदि वाइविल का एक प्रासाणिफ जाप्त्र के रूप में सपरान किया जाता 
है तो वह इसलिए नही कि उसमे निर्ञ्रान्त ज्ञान है, बल्कि इसलिए फि वह 
उन मामलो मे विश्वसनीय पथ-प्रदर्शक है, जिनमे निर्णय की आउग्यकता 
होती है | वाइविल के सत्य को प्रायोगिक विज्ञान से अलग करने के द्वारा 
घर्म-निरपेक्ष तथा पवित्र दोनों प्रकार की विधाएँ एफ दूसरे की दराझदाजी 
से बच गई । अब व्यावहारिक अनुशारान के मामठो मे विचार की रवतत्रता 
के साथ-साथ प्रामाणिक सलाह या आजा भी रह सकती थी। अव वाइविठ 
वी मरटिवादी आलोचना की आत्म-तुष्टि के साथ इस तरह दगाया को 
या सझती यी फिं उससे आधारभूत सत्यो की पुप्टि ही होती हैं और साथ 
दी साथ १९वसी शयाजदी के विज्ञान ओर घममम में जो युद्ध यछा था, उसकी 
समाप्ति भी हो जाती है। न्यू टेस्टामेट' की उम्र तथा ऊँचे स्तर की आलो- 
घना को, जिसने विदेश में इसाई विश्वास के मूछ पर ही कुडठाराबात कर 
रखा था. अमरीका में वहतों के द्वारा गमीरता से नहीं लिया जाता था । 
कहा जाता था कि यह तो विद्येषत्रा की दिमागी उठान है। ताउब्िल की 
प्रामाणियता के बारे में उस प्रकार की आत्म-सुरिदि पहड़े की झताद्ियों 
बी बाटविल विपयक रढिवादिता या कट्टर वर्मज्ञान से भिन्न थी, क्योकि 
चादविद पर टस प्रफार के अन्पट भरोसे ये साम्प्रदायिक विबारोीं और 
मतों पर अन्यविक बल देने की प्रवृत्ति को समाप्त किया जा रहा था। ऐसा 
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माना जाता था कि वाइबिल से न केवल बहुत-से ईसाई सम्प्रदाय अपने 
धर्म-बास्त्रीय मेदो के वावजूद पास-पास आते जा रहे थे, बल्कि इससे ईसाई 
और सुधारवादी यहूदी मी एक दूसरे के निकट आ रहे थे। इन कारणों 
वाइवबिल प्रार्थना-वेदी और धघामभिक शिक्षा दोनो के लिए केन्द्रीय बनी 
रही । कालेजो मे भी धर्म के बारे मे प्रारभिक (और आमतौर पर एक- 
मात्र) कोर्स वाइविल की पढाई के रूप मे होता था। शताब्दी के प्रारम 
के वर्षो में लिखी गई वबाइविल की भूमिकाओ' पर दृष्टिपात करने से 
पाठक को आसानी से पता चल जायगा कि किस आत्म-तुष्टिपूर्ण और 
“रचनात्मक भावना से बाइविल का अध्ययन किया जा रहा था। वास्तव 
में तो कक्षा की पढाई और घामिक उपदेशो मे अतर दिखाई नही देता 
था । लेकिन धामिक दृष्टि से बाइविल की पढाई को आवश्यक वना दिये 
जाने से भी उन लोगो को तसलली नही मिली जो किसी प्रकार की निर्म्नान्‍्त 
उच्च सत्ता पर मरोसा करना चाहते थे । ओर इस प्रकार को बहुत-सी 
कातर आत्माओं के लिए सदसे आसान रास्ता किसी निर्श्रान्त चर्च की शरण' 
लेने का था। अगर भ्रान्ति के दूर होने से तकलीफ होती है, जेंसी कि एकः 
स्वस्थ मन को होनी नही चाहिए, तो उसका एकमात्र इलाज किसी प्रकार 
का नया है। प्रोफेसर वाल्टर एम० हॉर्टन ने, जिसने निर्श्नान्तता के विना' 
प्रामाणिकता' को खोजने का अधिक कठिन मार्ग अपनाया है, इस उलझन 
के बारे मे वडी बुद्धिमानी से कहा है 
अगर यह पूछा जाय कि ऐसा व्यक्ति जो निर्म्नान्ति के ईडन बाग! 
को पीछे छोड चुका है, कँसे उस तक वापिस लौट सकता है, तो इसका उत्तर 
है कि उसे कुछ चवकर रूगाकर वापिस जाना होगा। ऐसे प्रोटेस्टेट जिनकी 
अन्ति टूर हो गई है, लेकिव जिनका विश्वास अभी निर्श्रान्त वाइविल 
मे नहीं जगा है, निर्शान्त चर्च की आवाज़ को आकर्षक पाते हैं, व्योकि वह 
उनके लिए अपरिदित है। ऐसा व्यक्ति, जिसकी भ्रान्ति दूर हो गई है, 
जिस एक सभावना पर विचार नहीं करता है वह है उसके पुरखो की श्रद्धा; 
और फिर भी, छिपे हौर पर एक चमाददार सार्ग हारा, वह उसी की ओर 
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लौटने दा प्रयत्न कर रहा है । 
आत्म-तुष्ट आधुनिकवाद 

वीसवी सदी के प्रारेमिक भाग का आत्म-तुप्ठ उगताद या आवनिफक- 
चाद एक पूरी तरह भिन्न विश्वास था। कुछ थोडे प्रतिजत ईसाई ही उसके 
अनुयायी थे यद्यपि सुधारवादी यहूदियों मे इसका प्रचछून काफी था | उसका 
मुरय अमरीकी स्रोत न्यू इगलेड का अतीन्‍न्द्रियवाद थोर निरपेक्ष आदर्ण- 
वाद था जिसके साथ विकासवादी उत्साह का एक सवेगी रुप जुद्र गया था। 
ऐसा धर्म वास्तव में न तो यहूदी था, न ईसाई, यह घर्म-निरपेक्षत्ाद का ही 
एक छिपा रूप था। जोन फिस्क ने विकासवाद को काम करने का ईग्पर 
का ढंग वताकर उसका तीखापन वहुत कुछ दूर कर दिया था, ओर बहुत- 
से धर्मझास्त्रियों ने सृष्टीय विकास को घामिक चोला पहनाने का और 
वेदी पर से इसका उपदेण देने का पूरा-पूरा प्रयत्त किया | इबर नन्‍य इगलेड 
के उद्दार घर्मशास्त्रियों में न्‍्यू थियोलोजी” (नये बर्म-शास्म ) का विफास 
हो रहा था जिसका मुस्य उद्देश्य काल्वितिज्म' ओर प्यूरिजतिज्म' 
की रडियादी प्रवृत्तियो को समाप्त करना था । 

एन दोनो दलों से कम चरमसीमा पर होरेस वुशवैल द्वारा चलाया 
हुआ मत था जिसका नेता थियोडोर टी० मेजर था। “न्यू वियोलछौजी' 
की उसएफ्रे द्वारा की गई व्याख्या उन्नीसवी शताब्दी के अत में उपदेश फ़िये 
जानेयाले इसाई धर्म-शास्त्र का सबसे सतुछित विफासवादी वर्णन है। ध्यान 
दे प्रियट नया सिद्धान्त भी कितना रूढिवादी प्रतीव होता हे 

न्यू थियोलौजी' चर्च के ऐतिहासिक विश्वास से अलग नहीं हो जाती, 
वरिक बह विकास फी प्रक्रिया के साथ इसकी सगति बेठाने का प्रयत्व करती 
है। अधाधुघ छलागो के बजाय यह धीमी तथा सृष्टीय विक्रास के साथ 
की प्रगति मे विश्वास करती है। नये धर्म-शास्त्रियों के साथ-साथ पुराग रो 
भी इसफा सबय हे और ओगस्टाइन के घर्म-शास्त्र के बजाय प्रारत्िक 
ग्रोरः धर्म-शास्त्र के भावों से इसकी सगति ज्यादा बँठतपी है । 
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दिछले चर्चो के विशेष सिद्धान्तो को वह अस्वीकार चही करती १ 
यह त्रिमृति (ट्रिनिटी) से विश्वास करती है, लेकिन ऐसी ज्िसूर्ति से नही 
जो केवल औपचारिक हो या सदोवेज्ञातिक रूप से असंभव हो । ईश्वर की 
सर्दोच्च सत्ता को यह स्वीकार करती है, पर उसे यह अपनी प्रणाली का आधार 
स्तभ नहीं दवा लेती है और उसे गतिसय के बजाय एक नेतिफ आधार 
देना पसद करती है। अवतार फो यह केवल भोतिक घटना हो नही मानती, 
चल्कि यह स्वीकार करती है कि इसके द्वारा एक व्यदित फे साध्यम से 
सदता का उद्धार करने वाली शदित ससार से प्रवेश करती है । प्रायश्चित्त 
इसके लिए एक दिव्य कार्य और नंतिक व्यावहारिक महत्त्व फी प्रक्रिया 
है; यह कोई संसार के सघर्य से परे के स्वर्ग का रहस्य नहीं है, बल्कि ससार 
को पाए से मुक्ति दिलाने की एक व्यापक शक्ति है। पुनरुद्धार के वारे मे 
यह मानती है, यह सनुष्य स्वभाव के सभी तत्त्वो पर लागू होता है, और 
अन्तिम न्याय के बारे से इसका विचार है कि उसका संबध नेतिक स्वभाव 
के विकास से है । इस प्रकार यह इन धामिक ,सिद्धान्तो से उनके तत्त्व को 
व्याज्या द्वारा अऊग नहीं कर देती, न उनके महत्त्व को कम करती है, और 
न यह उन्हे घर्म-शास्त्रो मे प्रसूट किये गए और चर्च तथा ससार के इतिहास 
मे विकसित किये गए रूप से किसी भिन्न झूप मे उन्हे प्रस्तुत करने की कोशिश 
करती है । 

यद्यपि इस प्रकार के सिद्धान्त दा उपदेश ईसाई वेदियो से दिया जाता 
था और इस पर वाइविल का मुरूम्मा चढाने की कोणिश भी की गई थी, 
पर वास्तव में इसका तत्व विज्ञान के दर्शन से ही लिया गया था। उन्नीसवी 
दधताव्दी के अन्तिम दशक में ऐसा सिद्धान्त वास्तव में एक नया घमम-शास्त्र' 
था वयोकि यह ईसाई धर्म को एक नये रूप में प्रस्तुत कर रहा था, लेकिन 
दीसदी सदी के प्रारभिक दशको मे यह उपदेश वास्तव मे धर्म-शास्त्र विरोधी 
हो गया और तब ईसाइयत से वड्कर किसी सार्वभौमिक धर्म की माँग होने 
लूगी । बाइविल की विश्वासपरक व्याख्याएँ अब उबाने वाली और अप्रा- 
सगिक लगने लगी । ईसाइयो और यहूदियी के अपने-अपने विश्विष्ट सिद्धान्तों 
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के बारे में माना जाने लगा कि वे विव्वास की वाते है और उनसे ईश्वर 
की सार्वमीम तथा युक्तिसगत पूजा पर प्रतिवव ही लगता हे । १८९३ मे 
शिकागो में विश्व मेले के अवेसर पर की गई सब धर्मो के समेलन के द्वारा 
पूर्वी धर्मा के अदर एक वास्तविक रुचि पैदा कर दी गई थी ओर तब ईसा- 
इयत को अन्य धर्मों के वीच मे एक धर्म मानने की ओर प्रवत्ति होने छूगी 
थी। इस जकार ईसाई धर्म के एकमात्रत्व' के बारे मे ईसाई घर्म-णास्त्रियो 
के मन में भी रान्देह उठ खडा हुआ ओर वे धर्म के वारे मे ऐसी पुस्तक लिराने 
लगे जिनसे धमं-भआास्त्र को चोट पहँचती थी । उदाहरण के लिए यद्यपि लाए 
मेन एबट ने अपने व्यास्थान दि थियोलौजी ऑफ एन इवोल्यशनिस्ट 
से 'थियोलोजी' शब्द बनाये रखा है ओर यद्यपि उसने उलहाम, पाप, वलि- 
दान, ईव्वर की कृपा, आज्चर्य तथा ईसा के बारे में विचार-विनिमय फिया 
है, तो मी उसने इन सबको विकासवाद के अधीन कर दिया था, (जैसे 
विकासवाद में ईसा का स्थान) । स्पष्ट हे कि नया बर्मे-णास्त्र न तो अब 
नया रहा था और न धर्म-शास्त्र ही। यह भी एक प्रकार की "नयी रढिवादिता' 
वन गया था जिसका उद्देश्य सब धर्म-शास्त्रो, मतो और सम्प्रदायों से ऊपर 
उठतार सार्वभीम विकास पर आधारित एक सार्वभीम धर्म तक पहुँचना 
था । 
यही आधनिकवाद था । अपने व्याख्यानो और उपदेयों तथा आउट- 

टाय के सम्पादन द्वारा लाइमेन एबट ने इसे देश के कोने-फोने में फंला 
दिया था। जोन फिसफ के कथन को कि “विकास ईव्वर का काम करने का 
ढग है” को उसने एक नारा बना दिया था। छोटी उम्र के ऐसे पाठक 
के लिए जिन्होंने कभी इस तरह के व्यास्यान न सने हो, मैने उसके व्यास्गानों 
के कुछ अदञ्य प्रदर्भित-सामग्री ससया ११ में एकत्र कर दिये है। 

यह सिद्ध करने के छिए किसी टिप्पणी की आवश्यकता नहीं है कि यह 
सिद्धान्त केवल्ठ नाम में ही ईसाई था। यह उस समस का लोकप्रिय दर्शन 
या मिसका अनुवाद ईसाइयत की भसाथा में कर दिया गया था। सह प्राक्ृ- 
तिक नियम को आव्यात्मिक ससार पर छागू कर रहा था और विकागय- 
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वादी आचार-शास्त्र के सत्ता के लिए सघर्ष', सघ्ष के द्वारा प्रगति, 
'परस और गलती के द्वारा सत्य की खोज आदि आम कथनो की व्याख्या 
के लिए ईसाई सिद्धान्तो तथा प्रतीको का उपयोग करता था । 

सुधारवादी यहूदियों मे मी इसी तरह के धर्म-शास्त्रियो हारा छूग- 
भग ऐसे ही सिद्धान्तो का उपदेश दिया जा रहा था । 

रबी आइजक एम० वाइज ने उस सर्वव्यापी उत्साह को, जो इत सब 
आत्म-तुप्ट उग्रवादियो को प्रेरणा दे रहा था, इस प्रकार वडे स्वाभाविक 
रूप मे रखा है 

देज्ञानिक, यह है तुम्हारा ईश्वर और प्रभु जिसे तुम खोजते हो और 
झिसे पा लेता संसार मे रूदसे वडी बुद्धिसानी है । यह वह ईश्वर हे जो तके 
के द्वारा पता लूगता है और ल्दाभाविक रूप से अनुभव भी किया जा सकता 
है। दाशंनिक, यह है तुम्हारा ईश्वर जिसकी व्याख्या करता मनुष्य के लिए 
सदसे दे यश का काम हें--काट तथा अन्य विचारको ने धर्मे-शास्त्र के 
मानद रपी ईश्दर के घिरुद्ध तर्क दिये हे | ब्रह्माडीय ईश्वर ही दर्शन का 
पहला ओर अतिम तत्त्द है। भोले लोगो, यह है तुम्हारा ईश्वर जिसे खोजने 
की ठुम्हें आवश्यकता नहीं है क्योकि दहु सद जगह समाया हुआ है, तुम्हारे 
अन्दर ओर तम्हारे चारो झोर, पदार्थ के हर गुण और मन की हर गति 
में दह है; जहाँ तुम हो वहाँ दह है; जद भी तुम कछ देखते हो या सोचते 
ही तो उसे ही देखते हो और उसी के बारे मे सोचते हो । बच्चो, यह है तुम्हारा 
इंश्वर, तुम्हारे फूलो की सुगध मे और रंग मे, कड़कडाती ध्वनियो और 
बृगना-फूती से, आकाश के नीले गुवज और धरती के हरे चोले मे, तुम्हारी 
निर्दो मुस्कराहुट और तुम्हारी माता की मधुर कोमलता में । बुद्धिमान 
या मूर्ख बडे या छोटे लोगो, यह रहा तुम्हारा ईश्वर, न तुम उससे बच सकते 
हो और न वह ठुझसे, वह तुममे है, और तुम उसमे हो । भविष्य की सभी 
पीढियो के लोगो, यह ईश्वर सभी मानवीय भावों और ज्ञान की समानता 
में है, यह सबका और अनन्त काल का ईइवर है, यह ब्रह्माडीय ईश्वर है, 
भौर उसके सिवाय यहाँ कुछ भी नहीं है । 

१० 
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हि. 


इस प्रकार के आवुनिकवाद का प्रसार अमरीकी कैथोलिफो में भी 
होता रहा, जब तक कि पोप ने १९०७ में, कम से कम कंथोलिक वेदियों 
पर और प्रेस मे इसका निपेव न कर दिया। लेकिन आत्म-विश्वास, प्रगति 
और विच्व-बवृत्व के उस वातावरण पर, जब तक कि गह अमरीकी सस्क्ृति 
का व्यापक तत्त्व बना रहा, पोष की इस निपेबाजा का कोई विशेष असर 
नही पडना था | अब भी ऐसे अमरीकी मौजूद है जो माइनों जे० सवेज 
के उस कथन के साथ पूरी तरह सहमत होगे 

हसने अमरीका में एक लोकप्रिय सरकार के अधीन स्वतत्रता और 
व्यवस्था की समस्या को हल कर लिया है, जो इतिहास मे इतने बड़े पमाने 
पर पहली बार संभव हो सका हे । यह सरकार इतनी रूचकीली है कि सत्र 
परिस्थितियों के अनुकूल अपने आप को ढाल सकती है, और साथ ही इतनी 
समर्य भी है कि इसमे सीमाहीन विस्तार तथा प्रगति हो सकती हे । अब हम 
दिनोदिन यह बात ज्यादा अच्छी तरह सीख रहे हे कि किस प्रकार ज्ञान 
और अनुज्ञासन से प्रकृति की शक्तियों पर काबू पाया जा सकता है और उन्हें 
अपने शारीरिक, बोद्धिक ओर आत्मिक जीवन का दास बनाया जा सकता 
है। लेकिन अभी तो हमने शुरुआत ही की है। यह ससार कोई इतना पुराना 
और जोर्ण-शोर्ण नही है कि जल्दी ही खत्म हो जाय, न यह कोई ड्बता हुआ 
जहाज है जिस पर से जितने बच सके उतने यात्रियों को बचाने की जल्दी 
टो। ठब्बी रात गुजर चुकी हे, पूर्वीय आकाश उषा के समय फिर लाल हो 
उठा है; सारा दिन हमारे सामने हे। यह दिन ज्यादा बुद्धिमान, अच्छे तथा 
प्रसन्न छोगो का होगा जो राचमुच ही पृथ्वी पर (ईइवर का राज्य ला सकंगे। 

यद्यपि बहुत ही कम उपदेशको ने उन सिद्धान्तो को इतने सुछे ता 
उग्र रूप में रसा था जिसमे फि हमने उन्हें देसा हे, तो भीउस आत्म-तुप्टि 
में अमरीकी छोग एक हुए से दियाई पड़ते थे। बाइबिल के अनुयायी और 
विलासवाद के आस्तिकों में वह भेद जिसने १९वीं शतात्दी में धर्म-शासा 
को अस्नब्बन्त वर दिया था डस रामय देव चुका शा। वियोटोर मजर से 
इस परिस्थिति या यहत सही वर्णन दस प्रकार जिया हे । 
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आजकल सच्चे ओर बुद्धिमान लोग संतो के उत्तराधिकार, बपतिस्मे 
के स्वरूप, अन्त दड या घाइबिल की शाब्दिक प्रेरणा के बारे से विचार- 
विनिमय नहीं करते । इन सिद्धान्तो को लेकर जो झडे खड़े किये गये थे 
वे अब भी लहरा रहे हैं, लेकिन लडाइयाँ उनके चारो ओर नही हो रही; 
वास्तव मे तो छूटपुट घारदातो के सिवाय अब वे युद्ध के क्षेत्र भी नही रहे 
हुँ--वे केवल ऐसे प्रइन है जिनसे निश्चय हो सके कि क्‍या करना सबसे 
अच्छा रहेगा । 

क्‌छ लोग यह सुझ्नाव देते है कि पुराने ही सतो मे से बेकार के हिस्सो 
को निकाल दिया जाये तथा शेष के आधार पर एक नवीन चर्चे का निर्माण 
किया जाये, लेक्तित यह एक ऐसी प्रक्रिया होगी जिससे चर्च और पादरी- 
समुदाय दोनो का ही पतन होगा; शक्तिशाली मनुष्य कमज़ोर उपाय 
काम मे नहीं ऊाते । यदि यह बात सच है कि ईसाइयत की वेदी का पतन 
हो रहा है तो इसका एक बहुत बड़ा कारण यह भो है कि समझदार आदमी 
नपो शराब को पुरानी बोतलो मे भरना नहीं चाहते; और न वे ऐसे पादरी 
समुदाय से प्रवेश करना चाहते है जिनके पास न तो शराब ही है, न बोतले । 


सामान्य बुद्धि का उदारवाद 


पादरी समह तथा सगठित धर्म पर आने वाले इस खतरे के आभास 
के कारण अमरीका में धामिक विचार के नेताओं ने किसी अधिक रचनात्मक 
सन्देश की खोज करनी शुरू की । इस नये जीवन का अनुभव इस शताव्दी 
के प्रारनिक वर्षो में तकनीकी धर्म-शास्त्रियों के बीच किया गया, लेकिन 
यह दूसरे दशक के मध्य भाग तक एक आम बौद्धिक शक्ति का रूप नही 
ले पाया था। केवल इसी समय जाकर यह ईसाइयो के बीच 'उदारवाद' 
के नाम से और यहृदियों के वीच रूढिवाद' के नाम से जाना जाने लगा । 
मोटे तौर पर १९१५ से १९३० के वर्षो पर उदारवाद इसी तरह बौद्धिक 
रप से छाया हआ था जेसे कि १९०० से १९१५ के वर्षो पर बौद्धिक रूप 
से आधुनिवावाद छाया रहा था। 
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उदारवाद के दो पक्ष थे एकसामाजिक सन्देशवाला और दूसरा विवे 
चनात्मक सामान्य बुद्धि को अपील करने वाला । दर्शन या विज्ञान के बजाप 
सामान्य बुद्धि को अपील करना अमरीका की अपनी विशेषता थी। जर्मनी 
का तकत्मिक धर्मशास्त्र इससे आसान बन गया था । इस तरह अमरीफा 
में धर्मणास्त्र विरोधी एक नया धर्मझास्त्र बन रहा था। इसकी व्यास्पा मे 
कूछ घब्द कहना प्रामगिक ही होगा | विलियम जेम्स की प्रसिद्व पुस्तक 
“दि वेरायटीज ऑफ रिलिजस एक्सपिरिएस” (घामिक अनुमव के विभिन्न 
प्रकार) से विज्ञानवाद और प्रयोगवाद के बिरुद्व व्यापक प्रतिकिया उठ 
खडी हुई थी, लेकिन जिस तरह जेम्स ने धामिक अनुमव और विश्वास 
को प्रयोगशाला का विपय बनाया था उससे किसी धर्म-शास्त का आधार 
तेयार नही होता था । यह इतना ज्यादा व्यक्षितवादी, रहस्यवादी और 
व्यथित आत्मा' वाह था कि “रचनात्मक उपदेणगों के लिए इसका 
उपयोग नही किया जा सकता था । लेकिन पहले की तरह इस वार भी 
अमरीकी उदारवादियो को जर्मनी मे वह चीज मिल गई जिसको वे तल्शाय 
मे थें--और वह था अल्ब्रेट रिशल द्वारा स्थापित नव्प प्रयोगवादी घर्म- 
द्यास्त्र । 
रियल सत्य की सोज न तो प्राकृतिक विज्ञान में कर रहा धा और न 
पवित्र भावनाओं में ही, वह उन्हे ईसाई चेतना अर्थात्‌ चर्च या समुदाय के 
ऐनिहासिफ विकास मे प्राप्त तवा एकत्रित $इ्वर के प्रकाश के रूप मे ढंढता 
था | एक घामिक समुदाय के ऐतिहासिक अनुभव पर बल देने से यह समव 
हो सवा कि किसी धर्म का तत्त्व उसके इतिहारग (या अमरीफियों के 
अनसार सामाजिक विकास ) के आधार पर निश्चित किया जाय । इस 
प्रक्रिया में ईब्बर का दिव्य दर्णन होता हे और दिव्य निर्णय भी, लेकिन 
यह दिव्य दर्शन ईश्वर की वास्तविकता का नहीं होता (क्योकि वह मानवीय 
ज्ञान के परे ह) अपित >ब्वर के मत्य या उतिहास गे उसके अर्थ का टाता 
है। आधनिकवादी नेता डॉ० गार्डन ने डब्चर की मानवता को एक अनन्त 
र्त्रस्प' कहा है, भर उसने मानवता या प्रयोग दयाटता, अवतार जोर 
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व्यक्तित्व के अस्पप्ट पर्यायवाची के रूप मे किया है। धर्म-शास्त्र को ब्रह्माड 
शास्त्रीय तथा अध्यात्म-भास्त्रीय पृष्ठभूमि से अलूग करने के द्वारा रिशेल 
के अनुयायी मनुष्य से सम्बद्ध ईश्वर की एक ऐतिहासिक व्याख्या देन में 
सफल हो सके । इस तरह रूढिवाद और विकासात्मक आधुनिकवाद को 
तरह ईब्वर के वह्याडीय ज्ञान का ढोग किए विना ही इसाइयत के त्तत्त्व 
की व्यास्या और प्रायोगिक (ऐतिहासिक) रूप से उसका बचाव किया 
जा सकता था । 

जर्मन लोगो ने ईसाई सस्थाओ की पृष्ठभूमि पर ईसाई विचार के 
इतिहास के विस्तत अध्ययन द्वारा इस विधि का विकास किया था और इस 
सबका परिणाम यह हुआ कि केन्द्रीय प्रमाण के रूप मे बाइबिल के स्थान 
पर ऐतिहासिक अथवा जीवित' ईसा की प्रतिष्ठा हो गई। इस प्रकार ईश्वर 
के सिद्धान्त को भी ईसा की ओर लाया जा रहा था । इस प्रकार के कार्य 
में ऐतिहासिक ईसा की खोज करने के सिलसिले से न्यू टेस्टामेट' की पुनर्व्या- 
स्था करने के अनन्त अवसर थे। 

लेकिन वह॒त-से उदारवादियों ने ईसाई चेतना के एक अधिक सम- 
सामयिक रूप वी अपील करने के द्वारा इस कठिन ऐतिहासिक खोज के 
काम को आसान बना दिया । अमरीका मे प्रयोगवादी धमं-शास्त्र की एक 
लूवी परम्परा थी जिसकी परिणति धामिक अनभवो के विश्लेषण मे विलि- 
यम जेम्स की रुचि से उत्पन्न घ॒र्म के व्यक्तिवादी मनोविज्ञान मे हुई | परि- 
णामत , इन अमरीकी उदारवादियो के लिए रिशल की ईसाई चेतना 
को जधिक व्यावहारिक और दटूरदर्शी रूप में लेना बहुत आसान था। इस 
प्रवार हेनरी सी० किंग ने लिखा था 

ईसा न केदल मेतिक तथा अध्ध्यात्मिक रूप से एक है, और इस तरह 
इश्दर को इच्छा के प्रति अपने पूर्ण व्यवहार मे सर्वथा अद्वितीय है, लेकिन 
चह्‌ अतिभोतिक रूप से भी ईश्वर के साथ एक प्रतीत होगा, यदि इस तत्त्व 
दी व्याण्या टूरदर्शो रूप से की जाय । इस प्रकार इस कथन के नये और 
पुराने, देयवितक तथा अतिभौतिक रूऐो मे समन्वय हो जाता है; लेकिन इस 


बात में कोई सन्देह नहीं है कि वेयवितक तथा व्यावहारिक रुप मे ईसा की 
दिव्यता को मान लेना ही अधिकाञ लोगो के लिए कहीं अधिक युक्तिसगत 
ओर निश्चित परख है । 

इसाई अनुमव के इस अमरीकी रूप में 'फल' के लिए स्पप्ट सप से 
प्रयोगवादी अपील की । जब इसका सबंध ईसाई चर्चों के ऐतिहासिक 
अनुमवो की बाहर से आयी अपील के साथ हो गयातों उदारवादी घर्म- 
घास्त्र के लिए बहुत अच्छा आधार तैयार हो गया । व्यावहारिक प्रप्रोग- 
वाद ने इसे आगे देखने वाला रूप प्रदान किया, ऐतिहासिफ प्रयोगवाद 
ने इसे परम्परा की पृप्ठमूमि दी और इन दोनो के मिश्रण से उसे वेश्ानिक 
विधि तथा धामिक प्रामाणिकता दोनो ही मिल गये। इस प्रकार उदार- 
वादी अमरीकी उपदेशक और अध्यापक उस नीज तक पहुंने जिसे में 
विवेचनात्मक सामान्य बुद्धि की प्रवृत्ति ओर अपीठ का नाम दे रहा हूं । 

इस उदारवाद का साहित्य इतना विशाठ और इतना परिचित हे 
कि मैं इसका विस्तार से वर्णन नही करूँगा | इसकी चरम परिणति हैरी 
एमर्सन फॉस्डिक के उन अत्यधिक लोकप्रिय उपदेश और भक्तिपूर्ण पुस्तका 
मे हुई, जिनके शब्द अभी भी हमारी स्मृति में ताजे है और जिनऊा प्रभाव 
अमी भी पर्याप्त स्पष्ट है। यद्यपि फॉस्डिक ने अनेक स्थानों डी याताएं 
की थी और अनेक मसम्प्रदायो की वेदियों से उपदेश दिये थे, उसका संत्रसे 
क्धिक सुपरिचित रूप न्यूयार्क के (रिवर साइड चर्च के निर्माता ओर उप- 
देशवा के रुप में है। यह चर्च अत साम्प्रदायिक उदारवाद की प्रेरणा 
वा स्थान और प्रतीक बन गया था । उसकी सरल धारा प्रवाहिता और 
सामान्य बुद्धि ने उसे ऐसे बहुत-से मध्यवर्गीय प्रोटेस्टेटों के लिए प्रिय 
बवता बना दिया था जो घर्म-बास्न के प्रति तो उदासीन थे लेकिन अपनी 
सस्कृति के स्वाभाविक और केन्द्रीय भाग के रूप में चर्चे के जीयन के 
प्रति अनरवत थे । आधनिक भावात्मक' सन्देश को छोफप्रिय तनाने में 
पास्टिक वी सबसे बडी पुस्तक सभवत दि मॉडर्न यूज आफ दि बाई: 
बिल (१९२४) थी, दसमें उसने बताया था कि बाउबिल का आपर- 
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भत उपयोग मनणष्यो को ईसा के पास तक लाने के लिए है। ईसा ही 
एक जीवित सत्य के रूप में ईसाई धर्म का सच्चा आधार है और ईसा 
के ऐसे स्थायी अनुमवों तक हमे ले जाने को वाइविल की शक्ति लोगों 
द्वारा बदलते हुए रूपो में की जाने वाली बाइबिल की आलोचना से कही 
ज्यादा महत्त्वपूर्ण है । 

इसी दृष्टिकोण को फॉस्डिक की सी सरल घाराप्रवाहिता के साथ 
चार्ल्स $० जेफर्सत ने १९०३ में तेयार हुए अपने उपदेशो के सग्रह मे 
सामने रखा है जो 'थिग्स फडामेटर के नाम से प्रकाशित हुआ था । 
उदारवाद के प्रार॒भिक दिनो के प्रतिनिधि के रूप में इन उपदेशो के कुछ 
अग मेने चुने हैं (कृपया प्रदर्शित सामग्री सख्या १३ देखे ) । 


सामाजिक धममं-शास्त्र 


इस तरह जब उदारवादी उपदेशको का एक विशिष्ट दल सामान्य 
बद्धि जौर सदमावना वाले मनणष्यों के लिए ईसाई धर्म यक्तिसगत रूप में 
प्रस्तुत कर रहा था, उसी समय दूसरा दल सामाजिक सन्देश के उपदेण 
के द्वारा ज्यादा प्रत्यक्षरूप से कर्म की प्रेरणा दे रहा था । पिछले अध्यायों 
मे समाजवादी ईसाइयत के विकास और उसके तात्पर्य को कहानी हम 
पहले ही वता चके है । यहाँ केवल यही बताना शेष है कि सामाजिक 
सन्देश के समर्थकों द्वारा धीरे-धीरे विकसित किये गये घमं-शास्त्र ने उदार- 
दाद के उन सिद्धान्तो को पुष्ट किया जिन पर हमने अमी विचार किया है। 

अमरीका में धामिक सामाजिक कार्य पर उतना सैद्धान्तिक विचार नही 
हुआ था जितना घामिक उदारवाद पर। अपने प्रारभिक रूपो में यह न 
केवल धर्मशास्त्र-विरोधी था अपितु चर्च-विरोधी भी था । उदाहरण के 
लिए प्रारमभ की बहत-सी अपीलो में यह पढने को मिलता हैं कि चर्च उन 
बहुत-सी मानवीय सस्थाओं में से केवल एक है जिनमे ईश्वर का राज्य 
आना चाहिए, और इसलिए चच््े को चाहिए कि वह विरोधी या सासा- 
रिवा समाज से अलग रहने के वजाय स्वय भी शेष सामाजिक व्यवस्था 
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के साथ बदलता चला जाये | एक ईसाई समाज सारी सम्थाओ को कृपा 
के मार्ग के रूप में बदल देगा और इस तरह सारे ससार की सामूहिक 
रूप से रक्षा होगी । 

सामाजिक सन्देश के अन्दर निहित धर्म-भान्त्र की दो रूपो में व्यास्था 
की गई | उनमें से जी० बी० स्मिथ का धर्म-शान्त्र अधिक अमरीकी था 
ओर आवुनिकवाद के अधिक निकट था । इस में ईसाइयो से ससार से 
अलग रहने की अपनी बहुत पुरानी पारम्परिक प्रवृत्तियों की छोडने की 
अप्रीरू की गई थी, और उनसे नैतिक और तकनीकी प्रगति की '“वर्म- 
निरपेक्ष आधुनिक गवितयों का साथ देने के लिए कहा गया था। उसे 
वह प्रजातत्रीय घर्म-भास्त्र कहता था, और क्योंकि धर्म-जास्त के बारे में 
इस तरह को वात अधिकाश पाठकों के लिए अब भी नयी हे, गहाँ पर 
उसका एक नमूना देना अच्छा रहेगा। 

ईसा को विधि ने मानवीय समस्याओ के प्रति जिस प्रयोगवादी प्रथ॒त्ति 
का सुझाव दिया था उसकी जगह यह विश्वास आ गया कि नेतिक सिद्धान्तो 
का निर्णय निरीक्षण और तक द्वारा नहीं अपितु प्रामाणिक धर्मं-शास्त्रो के 
आधार पर होना चाहिए। यह आदर्श सदियो से चला आ रहा है और अधि 
काश च्तों मे धामिक शिक्षा को आधारभूत पुर्वमान्यता बना हुआ हे । 
लेकिन एक ऐसा रामय आया जब कि मनुष्य की यढनी हुई बोद्धिक शक्तियों 
ने नये प्रयोग करने शुरू किये, और इनमे रो कुछ प्रयोगों के परिणाम मान- 
वबीय जान को विस्तृत करने ओर जीवन की दशाओ को सुधारने की दिखला 
में बहत ही आाइचर्य जनक निकले । धीरे-धीरे इन नये प्राकृतिक सिद्धान्तो 
के नेतिक दावे बढते चले गए । 

अब पुराने सस्कारों मे पछी हुई धामिक चेतना इन 'धर्मे-निरपेद्ष' 
और भीतिकवादी' साधनों में वह महत्त्व नहों दूँढ पाती हें जो कि उनमें 
होना चाहिए । ईबवरी कृपा वे! साधनों के बारे मे यह धारणा है वे हमारे 
अनन्तक्वालीन कल्याण के लिए चमत्कारी रुप से छाये जाते है *। 
अगर वैज्ञानिक आदर्श की धामिक व्याण्या न की गई तो यह चर्च का एक 


-थ 
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है; 


जबरदस्त प्रतिद्वन्द्री बन जायेगा; छेकिन मदि ईसाइयत इन वेज्ञानिक 

प्रयत्नो के छिपे हुए धामिक महत्त्व को सामने ला सके तो ईसाई आकाक्षा 
और कर्म का क्षेत्र इतना विस्तृत हो जायेगा उसमे उत्साह की कोई सीमा 
ही नहीं रहेगी । 

इसके बाद स्मिथ ने सकेत किया है कि धामसिक अनुभव से आये परि- 
चर्तनों का साथ धर्म-शास्त्र नही दे पाया है और अब वह समय आ गया है 
क्वि दिव्यता की व्याज्या हमारे धर्मम क अनुभव के आधार पर की जाये ४ 
हमारे मन मे अब सी यही कल्पना है कि यह कोई दूसरे सतार की चीज 
है जिसे एक किसी खास विधि द्वारा इस संसार से लाने की आवश्यकता 
है। हमे लगता है कि इसे पहचानने के लिए यह्‌ आवश्यक है कि इसे प्राकृ- 
सत्तिक' अदस्था से अरूग रखा जाये ताकि यह कोई अद्वितीय चीज़ सालूम 
पडे ।लेकिन साथ ही साथ हुसारो सस्क्ृति की वैज्ञानिक और नंतिक सॉँगे 
बाधित करती है कि हम उतर चमत्कारी विशेषताओ मे काट-छाँट करें जो 
क्िपहुले विध्यता की प्रतीक ससझी जाती थीं। एक नेतिक धर्म-शास्त्र के 
विकास से अगर कदस यह होगा कि दिव्यता की विभिन्न कोटियो को उन 
रूपो मे सामने रखा जाये जिनका मेल प्रजातत्रीय आचार-शास्त्र से बेंठ 
सके । हमे ईश्वर का यह रूप सामने रखना है कि वह यही पर उपस्थित 
सहकर्मी है जो कि जपने बच्चो के साथ परिभ्रस कर रहा है वजाय इस रूप 
के कि वह एक सर्दोच्च झासक है जिसके वे अधीन है और जिससे विश्येष 
लाभे या कुपाएँ उन्हे मिलती रहती है . . . .। क्योकि अनन्त साधनो चाले 
अछच्र्ंजनवः इस सस्तर से मानदीय आत्माओ को प्रिय रूपने वाली सभी 
'दीज्ो वो दनाये रखने के लिए पर्याप्त स्थान है । ईश्वर-रूप परिवर्तन के 
सपने चमत्दारों को दृद्धि की उन बहुत-सी प्रक्रियाओं के झूप में सामने 
रखता है जिनसे जीवन मे सौदयं, नैतिकता और पूजा के भाव आते है । 
इसलिए हमे किसी भी ऐसी दीज्ञ को तुच्छ नहों समझना चाहिए जिससे 
डुइदर के प्रति भय, आदर या नैतिक अभीप्सा के भाव उदित होते हैं । 

आधुनिक नसार और इसके नैतिक मूल्यो के इस उत्साहपूर्ण स्वागत 
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के ठीक विरोध में वाल्टर रीणन बच का धर्म-बास्त्र है। उसने एक पैग- 
म्वर के तीर पर समार के वारे मे निर्णय दिया हे और कहा है कि भर 
आनेवाले ईश्वर के राज्य को ध्यान मे रखकर हम सभी क्रो पण्चात्ताय 
करना चाहिए । यद्यपि उसने सामूहिक अपराध, पाप और उद्बार पर बठ 
दिया हे तो भी रौजेन बुण ने ईब्बर के प्रकोप के बारे मे उपदेश देने 
से बचा रहने दिया । ईज्वर तो एक प्यार करने वाला पिता हैं जो कि ईया 
के जीवन ओर उसके 'रहस्यात्मक' गरीर चर्च के रूप में एक्र सामहिक 
वास्तविकता बन जाता हे । ससार की सामहिक मक्ति के लिए ईण्डर 
के साथ ईसाइयो का एक सम्प्रदाय बना | मक्ति की यह ऐविहा- 
सिक प्रक्रिया ही पृथ्वी पर ईब्वर का राज्य हे ओर यह राज्य तत्र आता 

जब मन॒ष्य अपने सामहिक उत्तरदायित्व को स्वीकार करते हे जोर 
सामाजिक व्यवस्था में ईसाइयत लाने का प्रयत्न करते हे । 

१९२० से १९१३० तक ईसाई उदारवाद अपनी नरम सीमा पर था । 
(कृपया प्रदर्शन सामग्री सस्या १४ देखिए) । कुछ अपवादों फो छोडकर 
चर्च के अन्दर के वर्म-यास्त्री और सामाजिक सुवार के नेताओं ने अपनी 
गक्तियाँ मिला ली और अपने सगठित सहयोग द्वारा उस सस्थागत जोर 
नतिक पननिर्माण के आन्दोठन को आरचर्यजनक बल प्रदान फ़िया जिसे 
हमने अभी देगा हैं । इस शक्तिशाली उदारवाद पर हुए आक्रमणा क॑ 
बारे में बताने से पहले हमे यहदी धर्म के अन्दर उसी प्रकार के आन्दीलन 
के बारे मे कछ सक्षेप से बताना आवश्यक है । 

अपने ईसार्ट पठोंसियों की तरह, यहदी नेताओं ने यह समझ लिया 
था कि सुधारवादी यहूदी धर्म के प्रकृतिवाद की ओर झुक हुए घर्म-शास्त्र 
के बजाय उसका ऐतिहासिक रुप से व्यास्था किया गया सिद्धान्त अविक 
लामकर है | अग्रणी सधारवादी रबियों ने यहदी धर्म पर अबिक आबा- 
स्ति धर्म-यास्त्र की आवध्यातता को जाना था। यद्यगि सुधारवादा यदहूद 
धर्म अब भी अपने आपकों नये रूप से प्रकट करने फो मावना से जा [८ 
नियवादी विश्वास को ठिये हुए है, तो भी उसमें विशिग्ट यहूदी विचार 
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और उत्तराधिकार पर कही अधिक बल दिया जाता है । इसमे रूढिवादी 
यहूदी धर्म की सास्क्ृतिक राष्ट्रीयता भी वहुत कुछ पायी जाती हैं | १९ 
मार्च १९५० को हुए सुधारवादी यहुदी धर्म के धर्म-शास्त्र की ,सस्था के 
सम्मेलन में रबी सैम्यूठ एस कोहन ने (कहा था 

यहुदी धर्मे के पुराने रूपो की तरह सुधारवाद को भी निरंतर बदलते 
हुए सास्कृतिक और बौद्धिक वातावरण के अनुकूल बनते रहना चाहिए।... 
यहुदी धर्म की अपनी विशिष्टता है और अतद्द्‌ एिट के अपने खोत है जिनकी 
खोज हमे आधुनिक ज्ञान द्वारा दिये गए साधनो से करनी है ताकि हम अपने 
धामिक उत्तराधिकार को अपने पूर्ण रूप से समझ कर अधिक समृद्ध रूप 
मे सामने रख सके । धर्मे-शास्त्र मे फिर से जगी हुई रुचि, विद्यात तथा गभीर 
जन-साधारण और रदी लोग ये सद सिलकर यहुदी धर्म फे लिए वरदान 
सादित हो सकते है यदि ये उदारबाद विरोधी उतर शक्तियो का साथ द 
दे जो कहती है मनुष्य स्वभाव में परिवर्तंत नहीं हो सकता और इस तरह 
जो बुद्धि और स्वतन्नता पर चोट पहुँचाती हैं ॥ 

इस नयी विचारधारा में से रूढिवादी यहूदी घर्मं नामक आन्दोलन 
वा जन्म हुआ जो कट्टरपथियों के लिए बहुत ज्यादा उदार और सुधार- 
वादियों के लिए बहुत ज्यादा राष्ट्रवादी है। हम देख चुके है कि किस तरह 
यह आन्दोलन अमरीका में आया और पनपा । अब तो यह यहुदी धर्म 
वा एक केन्द्रीय अग वन गया है । यहाँ हमें यह भी ध्यान दिला देना 
चाहिए कि इस आन्दोलन के धामिक और आदर्शीय सिद्धान्त रवियो की 
मडली के बाहर भी स्वीकार किये जाने लगे, है और इस समय ये अम- 
रीकी यहूदियों की घामिक विचारधारा की सबसे प्रभावशाली प्रवृत्ति 
के रूप में दिखाई पडते है, लेकिन इनका स्वरूप अभी एक प्रवत्ति का ही 
हैं इसलिए बाह्य नही जा सकता कि ये आगे कहाँ तक जाएँगे । इस आन्दो- 
लन के पुनरनिर्माणवाद के नाम से चलने वाले वामपक्ष ने घर्म-शास्त्र मे 
एव अत्यधिक आधुनिकवादी स्थिति अपना ली हैं और दार्णनिक रूप से 
यह इतना उदार हूँ कि बट्टरपथियो ने इसकी निंदा करनी शुरू कर दी है 
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लेकिन रूढिवादियों मे तोरा, मसीहा, इलहाम और ईइवर के सिद्धान्तो 
के प्रति काफी सहिष्णुता है । ये वुनियादी बाते सैद्धान्तिक उतनी नहीं है 
'जितनी कि ऐतिहासिक , इनका मुख्य ध्येय यहुदी परम्परा का और सस्कृति 
को विशिष्टता को बनाये रखना है | इसके अनुसार यहदी धर्म के लिए 
जियोनवाद यहूदी जाति की सतत ऐतिहासिक सत्ता का चिद्तनन मात्र ही 
नहीं रहा है, वल्कि उससे यह भी आजा बनती हैं कि बहदी साहित्य 
कानून और भक्ति एक जीवित सस्क्ृति का रूप घारण कर लेगे | सश्षेष 
में, जिस प्रकार ईसाई उदारवाद का केन्द्र स्वय ईसामसीह बन गया है 
उसी प्रकार सम-सामयिक यहूदी श्रद्धा का केनद्ध उनके वतन इजराइल की 
पुन स्थापना है। इन दोनो ही प्रवृत्तियों से पता चलता है किये बाइव्रिल 
की प्रामाणिकता पर अत्यधिक वर नहीं देती । 


फंडामेटलिस्ट आक्रमण 


उदारवाद पर विभिन्न दिशाओं से वौद्धिक आक्रमण हुआ और इस 
तरह एक अनेक पक्षीय लडाई शुरू हो गई जो कि अब भी चठ रही हे । 
इसका परिणाम समवत अवोद्धिक शक्तियों द्वारा तय होगा । इस समय 
आक्रमण की चार मुस्य दिशाएँ स्पष्ट दीराती हे 
(१) फडामेटलिज्म--( जिसे कि बोद्धिक रूप से रूढिवादी मानना 
ताहिए) , 
(२) नियोऑ्थोडॉक्सी--( जिसे कि अमरीका में नियोरेडिकलिज्म कहना 
ही ठोक रहेगा ) 
(३) एग्जिस्टेशियलिज्म--(जो कि धर्म-मास्त्रीय यथार्थवाद का एक रूप 
#_4ै); और 
(४) ह्य॒म॑निज्म--(जो कि उदार हे लेकिन धर्म-शास्त्रीय नहीं है)। 
टमने दूसरे अध्यायों में बीसवी सदी के एक आन्दोलन के रूप मे 
पफडामेंटलिज्म के सामाजिक और नैतिक महत्त्व पर विचार किया हूँ 
2०वीं झाताव्दी में सिद्दान्तों में फ्िसी भी परिवर्तन को रोकने के लिए 
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रढिवाद द्वारा अनक प्रयत्न किये गये। फडामेटलिज्म एक धर्म-शास्त्रीय 
तक या दृष्टिकोण के रूप में उसी परम्परा में है । तो भी मुख्य प्रोटेस्टेंट 
मतो के पादरी समुदाय मे आधुनिकवादी नवीन प्रभावों को न आने देने 
के प्रयत्तन में सफलता नही मिली है और बाइविल के अध्ययन द्वारा फडा- 


के सामान्य सिद्धातो के आधार पर ही बाइबिल का अध्ययन ज्यादा हो 
रहा हैं, हार्लाकि यह स्पष्ट नही है कि इन सिद्धान्तो का अन्तिम परिणाम 
दया होगा । 

पोप ने १९०७ में आधुनिकवाद पर आक्रमण करते हुए उत्सुकता 
लौर अभिमान को सारी मुसीवत का कारण बताया था, और यह बाइ- 
विल का प्रामाणिकता के प्रोटेस्टेट चेपियनो के बजाय पोप का सकेत कही 
अधिक वेयक्तिक था। पर वास्तव मे जिस बात ने पोप. और फडामेटलिस्ट 
लोगो पर प्रभाव डाला था, वह थी उनका यह समझ लेना कि जो कोई भी 
आधुनिकवाद को बहुत गभीरता से लेगा उसे ईसाई धर्म की प्रामाणिकता 
थी व्यारया करने मे कठिनाई होगी । चर्च का कोई भी अनुयायी ऐतिहासिक 
धर्म और आधुनिकवाद, इन दोनो के प्रति पूरी तरह वफादार नही हो सकता 
था । पोप, विशपो और उपदेशकों को तो अधिकार के साथ बोलना 
होता है, और धामिक अधिकार के लिए कुछ विच्वासो की प्रामाणिकता 
बुनियादी घर्त है, चाहे वे विश्वास घामिक जीवन के लिए ब॒नियादी हो या 
नहीं । उनके दृष्टिकोण से यदि यह अधिकार बुनियादी है तो चर्च भी 
वृनियादी हैं । पर उदारवादी इस अधिकार पर ही चोट कर रहे थे । 
जब हाव्ड के प्रेजिडिट ईलियट ने कहा कि “ससार मे अब तक ज़रूरत 
ने ज्यादा घामिक प्राधिकार रहा है ।” (प्रदर्शन सामग्री सख्या १५) तो 
उस समय स्वभावत ही चिता हुई थी। 

अधिकार से डर लगना भी स्वाभाविक था, पर वैज्ञानिक तथा नैतिक 
रूप से आधुनिकवाद वा खडन करने के लिए अधिकारियों के प्रयत्न 
दयनीय ही सिद्ध हुए। आधुनिकवाद को घायद रोका जा सकता था 
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'पर रूडिवाद का मडन बौद्धिक रूप से इतना आसानी से नहीं हो सकता 
था । केथीलिको ने तो एकदम और फडामेटलिस्ट लोगो ने धीरे-बीरे यह 
समझ लिया कि इसके लिए अविक विद्वत्तापूर्ण विधियों की आवश्यकता 
पडेगी । कंथोलिक विव्वास के रक्षक के रूप में नियों-टॉमिज्म के विकास 
से चर्च को बहुत सहारा मिला है, क्योकि इसमे पादरियो की तरह प्रामा- 
णिकता की दलील देने के वजाय बुद्धि को अप्रील की जाती है। इस 
विकास की कहानी हमे अमरीका के बाहर ले जायगी क्यों कि यूरोपीय्र 
विद्वानों द्वारा दिखाये गए रास्ते पर अमरीकी टॉमिज्म कछ-फुछ ही चल 
पाया है | जो भी हो, यह वात तो स्पष्ट हे कि स्कलैस्टिसिज्म द्वारा 
सामने रखा गया रूढिवाद का रूप फडामेटलिस्ट लोगो द्वारा की जाने 
वाली वाइविल की अपील से बहुत भिन्न है । 

इधर ऐसे चिह्न मिलने लगे हे जिनसे पता चलता है कि अमरीफी 
प्रोटस्टट लोगो के बीच एक धर्मपदेशीय स्कॉलेस्टिसिज्म का उदय हो 
सकता है । इस प्रकार के कुछ धर्म-शास्त्री रढिवाद के बुनियादी सिद्धात्तों 
का वचाव बाइबिल की प्रामाणिकता के बजाय व्यवहारवादी तर्को से 
करने लगे है। ईमाइयत सत्य क्यो है ?' छाई इज क्रिश्निएनिटी ट॒ ”' 
नामक लोकप्रिय पुस्तक मे एडगर मठिस ने धर्मोपदेशीय सिद्धान्त को 
एक दार्शनिक रूप देने का प्रयत्न किया हैं और इसकी रक्षा के छिए उन 
तरीको से काम लिया है जिनका प्रयोग इसके विरोधियों ने आक्रमण के 
लिए फ्रिया था । तो भी अपेक्षाकऊत कम ही झूढिवादी शिक्षक अपनी 
श्रद्धा को व्यवहारवादी आधार देने, या ज्यादा सही शब्दों में, व्यवहा रवादी 
तक वे कारण अपनी श्रद्धा को जोसिम में डालने के लिए तैयार है । 


वर्म-शास्त्र का पुनरुत्थाव 


धर्म-धास्त्र मे तथाकथित नव्य मटिवाद ओर नव्य उम्रवाद ने आय 
नियवाद और उदा रवाद का सामना उनकी कमियाँ दिशाफर किया और 
उन पर आरोप छगाया कि उनसे ज्यादा दूर तक काम नदां चढ़ सकता 
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था। सकट में से गुजरते हुए ससार की धामिक आवश्यकताओं और अनु- 
मवो का साथ उदारवाद न दे सका । वास्तव में सकट के अनुभव के लिए 
तो उदारवाद तैयार भी नही था । प्रगति और विकासशील सत्ता मे आशा- 
वादी विश्वास प्रथम महायुद्ध मे तो बचा रह गया क्योकि, अपने प्रेस्बि- 
टेरियन नेता वुडरो विल्सन की तरह, बहुत-से उदारवादियो ने अपने आप 
को समझ लिया था कि ईसाई तथा प्रयोगवादी आधारो पर .ुद्ध समाप्त 
करने के लिए युद्ध करना उचित ही था, और ज्ञायद ईइवर के राज्य 
की स्थापना मे उनका विश्वास इसी तरह फलीमूत होने वाला था | लेकिन 
जब लीग ऑफ नेगर्सा असफल हो गई, और बहुत-से विश्वव्यापी 
चर्च के आन्दोलन और सुधार (विशेषकर नगाबदी) असफल हो गए, 
आधिक गिरावट आयी, धर्म-निरपेक्ष अधिसत्तावाद के साथ सघर्ष ओर 
उसकी पाशविकताएँ वढने रूगी, तो ऐसा लगा कि उदारवादी उपदेशको 
के प्रवचन और सामाजिक सुधारको के प्रयत्न बीते युग की बात थी। 
ससार बदल चुका था और अब इसे किसी दूसरे ही सन्देश की आवश्यकता 
थी । रोनहोल्ड नीवर ने अपनी पुस्तक रिफलेकसस ऑन दि एड ऑफ 
एन एरा' (१९३४) मे न केवल इस नई विचारधारा को अभिव्यक्ति 
दी है अपितु एक नये यूग के लिए तंगरी भी की है । इसके विचारों के 
अनुसार मनृप्य दग उद्धार नही हो सकता यदि वह मनुष्य स्वभाव के 
साधनों वा या इतिहास के तर्क का ही अनुसरण करता रहे । इसलिए 
“प्रकृति और इतिहास के ससार में अपनी अवश्यभावी पराजय में” मान- 
वीय आत्मा दगे कुछ सात्वना कृपावाले धर्म या ऐसे सन्देश से मिल सकती 
है जिसमे उद्धार के अतिमानवीय स्रोत की आज्ञा निहित हो । माक्स- 
वादियों के द्वारा इसकी व्याख्या एक ऐसे राजनैतिक और नैतिक पराजय- 
दाद वे रुप से की जा सकती है, जिस पर आध्यात्मिक अफीम' का 
जावरण चढा दिया गया है । लेकिन इसका उद्देश्य था कि ऐतिहासिक 
दिव्य सत्ता मे उदारवादी विश्वास के मार्ग मे इतिहास के तर्क जिन कठि- 
जाएवो बगे उठा रहे थे उनके बावजूद चर्च अपनी आत्म-तुष्टिपर्ण सामा- 
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जिक राजनीति से मुडकर ईब्वर में एक अधिक श्रद्धापूर्ण विग्वास की 
ओर आये | 

यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि सकट की भविष्पवाणी करने 
वाले छोग उदारवाद के अन्दर से ही पैदा हो रहे थे। उदारवाद में सुधार 
हो रहा था (अवश्य ही, यह सुधार ईच्वर की छत्रछाया' में था) । 
इस पर आक्रमण बाहर से आते मालम पड रहे थे । १९२० और ३० के 
दशकों म॑ जमनी से अमरीका में बड़े व्यवस्थित रूप से विनाद्य के विलापों 
का आयात होता रहा | न केवठ अमरीकी आत्म-नुप्टि की भावना पर, 
अपितु अमरीकी आदर्जवाद की आवाज पर भी एक नयी गव्दावली, इतिहास 
का एक विचित्र दर्शन, ईव्वर के राह' का एक तकत्मिक प्रयोग तथा 
पारछोौकिक न्याय के बारे म॑ ऊंची पुकारे, ये सब बाते बरी तरह छा 
गई । द्वन्‍्द्वात्मक धर्म-शास्त्र' के बारे में यह सव॒ गोरणराबा एफ ऐसा 
धमं-गास्त्रीय गर्जन था जो एक विस्फोटित होती हुई सम्क्ृति पर फंठता 
जा रहा था । यह एक ऐसे सकट की अभिव्यक्ति था, जिसने उदारवाद 
के स्वप्न को समाप्त कर दिया । इसका दर्शन विदेशी था, पर अमरीकों 
'उदारवादी इसका प्रयोग एक ऐसे भाग्य का वर्णन करने में करते थे जिसने 
उन्हे बाहर से आकर जकडइ-सा लिया था| अमरीफियों फो यह समभत्र हैं 
नहीं मालूम होता था कि वे कठिन परिस्थितियाँ जिनमें से इस पीढी को 
गजरना पद रहा हैं उनके अपने पापीपन और अश्रेपन का परिणाम 
सयती है। प्रारम में तो वे ये ही आरोप लगाते रहे कि वाहर की आसुरी 
शइपितयों ने उनके सामने यह सकट अनुचित रूप से छा दिया हे । पर 
धीरे-धीरे पिछली दो दशाब्दियों मे इस बारे में अमरीकियों का आत्म- 
विच्वास टूट गया है और कम से कम उनके धारमिक नेताओं ने सामदिक 
मानवीय पाय को ज्यादा उम्र तथा समालोचनात्मक रूप से देराना शुल कर 
दिया है । पर १९०३ मे, जब कि गॉर्डन ने छिसा था, “आजावाद एफ रैसा 
विद्वास है जिसका आधार सनिश्चित हे,” यह कितना ही सत्य क्यों ने 


भाव ह ऑशकाकरं 


प्रतीत हुआ हो, अब तो यह स्पाट दिसाई देता हैं कि न केवल आयावाद 
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का आधार समाप्त हो गया हे अपितु ईसाई श्रद्धा का आजशावाद से कोई 
सबंध भी नही हैं । १९३५ में हैरी एमर्सव फॉस्डिक ने उदारवाद में 
मानवतावादी प्रवत्तियो का खडन किया और आधुनिकवाद से परे के 
एक घर्म-गास्त्र मे विज्वास का समर्थन किया । दूसरे सुधारवादी नेता भी 
एक अधिक घमें-शास्त्रीय और सेंद्धातिक सदेश की ओर लोटन के लिए 
तैयार थे । 
लेकिन नव्य उम्रवादों सदेश द्वारा किये जाने वाला खडन तो स्पष्ट 

दिखाई पडताथा जब कि इसकी रचनात्मक दिशाएँ इतनी स्पष्ट नही थी, 
इसके कृपा के सिद्धात के वजाय पाप का सिद्धात अधिक सामने आया 
हुआ था | तो भी कुछ रचनात्मक वातो की झलक देखी जा सकती थी । 
यह एक गक्तिश्ञाली प्रोटेस्टेट या नव्य सुधारवादी ध्मे-शास्त्र था । उदार- 
वाद ने कंघोलिको और प्रोटेस्टेटो के बीच के सैद्धांतिक अतर को कम 
कर दिया था, जिससे आया बँध रही थी कि सामाजिक प्रश्नों पर कंथो- 
लिको का क्रियात्मक सहयोग प्राप्त करते के लिए कुछ आधार मिल 
सकेगा । जब जब कि धर्म-थास्त्रीय विवाद फिर उठ खडा हुआ तो टॉमिज्म 
के युक्ति सगतिवाद' और पूर्णताबाद' के मुकावले मनुष्य के प्रति 
लूथरन और काल्विनिस्ट दृष्टिकोण और मानव स्वभाव के निराशावादी 
जौर युक्ति विरोधी रूप पर वर दिया जाने छग।। समाजवादके कार्य को 
छोड देने के कारण जिस समय कैथोलिक राजनीति पर प्रहार हो रहा थ्ग 
उसी समय कंथोलिक धर्म-भास्त्र पर भी प्रहार होने लगा। नव्य उमग्रवादी 
आम तौर पर तीम्र समाजवादी थे और उन्हे रोम द्वारा अपने सामाजिक 

दर्घन की घोषणा किए जाने के वाद ईसाई समाजवाद के नेतृत्व पर कब्जा 
वार लेने की आया थी । क्योकि अमरीका में मा्सवाद कुछ कमजोर 
था, इसलिए प्रोटेस्टेट ईसाई समाजवादियों को अमरीकी श्रमिको की 
सहान भूतिप्राप्त करने की पूरी आजा थी। लेकिन ज्यो-ज्यो सैन्यवाद वढता 
गणा और सिद्धात तथा व्यवहार दोनों में ही समाजवाद ज्यादा पेचीदा 
होता गया तो इन नव्य उग्रवादियों को अपनी स्थिति स्पप्ट करने के लिए 
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६२ 
बड़े अस्पप्ड-से बयान देने पड़े | मिले-जुले मामलों के इस ससार मे, धर्म 
की सामाजिक व्यास्था केवल इतना ही कर सकती थी कि वह इस बात 
में विव्वास बनाए रखे कि मानवीय इतिहास और दिव्य राज्य में कोई 
सबंध है। पर उसे भी यह तो मानना ही पडा कि मुक्तित की योजना 
स्पप्ट दिखाई नही पदइती । या फिर जैसा कि एक नेता ने स्पप्ट तौर से 
कहा, “हम में से बहुत-से लोग इतिहास में ईच्बर के उद्देष्यो के प्रति ऐसी 
वफादारी के आवार ढूँढ रहे है जो हमारे समय में परिणामों की आणा 
यर निर्भर नही है ।” 

इस अर्थ गताव्दी की वर्म-गास्त्रीय विचार-बारा में एक महत्त्वपूर्ण 
विपय सदा विद्यमान रहा हं--बह है प्रायश्चित का सिद्धात । उन्नीसवी 
शताब्दी के पिछले भाग में नये घर्म-भास्त्र के सब से कठोर सघर्ष इसी 
सिद्धात के ऊपर हुए, और इन कट विवादों के परिणाम स्वरुप ही सारे 
वर्म-भास्त्र के विरुद्र आधुनिकवादी प्रतिक्रिया उठ खडी हुई । अब,यह माना 
जाने लगा है कि नैतिक जीवन के लिए घामिक कष्ट सहना एक दुसद 
पर आवशध्यक चीज है। इसे उद्धार का प्राथमिक रूप माना जाय या नहीं, 
यह एक अलग वात है। आचार-शआाम्त्र के केद्रीय स्थान में क्रम के फिर 
आ जाने से पता चलता है कि ऐसे बहुत से उदारवादी क्षेत्रों में जो प्रार- 
भिक दक्ष में विशिष्ट रूप से ईसाई नहीं थे, फिर से ईसाउयत और 
“सार धर्म-शास्त्र का प्रवेश हो रहा है । आमतोर पर ऐसे सामाजिक व४- 
शास्त्र के विकास के प्रयत्न में जिसमें प्रोटेस्टेट, कैथोलिक आर यहुदिया 
वी सहमति हो, इन तीनो ही दलछो की रूचि नहीं रही है । जहा कहीं भी 
सक्रिय धर्म-शास्त्रीय निर्माण होने छगता है, धर्मों के बीच की दीवार 
और ऊची होती जाती है, क्योकि धर्म-मास्त्र के विषय कितने ही सा सौमिक 
वषो ने ही, हर पथ की प्रणालिया भिन्न-निन्न होती है। मनुए्य जाति पर 
छाये हुए दस सामहिफ द ले ने उस संकट का सामना करने के लिए सा 
धर्मो को नया जीवन दिया हें, छेफिन टसाती ब्यास्या करने के राबक टग 


्क 
कार का 
ड़: च्जः 


अलग-अलग ह। तरस जोर घहादत के बाब से फिर से जाने से प्रोर्ट 
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कैथोलिक और यहुदी धर्म-शास्त्रियों को एकेब्वरवाद के साथ इन कष्टो 
का मेल बैठाने के अपने-अपने ढगो को पुनर्जीवित करने की प्रेरणा मिली 
है, लेकिन साथ ही साथ इसने एक ऐसा दुख का समुदाय भी वना दिया है 
जो सभी पारम्परिक सीमाओ के ऊपर उठा हुआ है और जो दु ख के सभी 
धर्म-शास्त्रियो को एक विब्ब-बघुत्व मे बॉघे हुए है । इस सकट के कारण 

प्रत्येक घर्म मे अब यह मानने की प्रवृत्ति बढ रही है कि सभी मनुष्यों की 
परीक्षा हो रही है और इसलिए सामान्यतया सभी को धामिक भक्ति का 
सम्मान करना चाहिए । 


धरमंशास्त्रीय यथाथंवाद ओर सत्तावाद 
(ऐग्जिस्टशियलिजम ) 


उग्रवादी सामाजिक धमं-शास्त्र मे इन प्रवृत्तियो के साथ-साथ धामिक 
वचारो में एक दाशनिक नवीनता आ गई है। उस निरपेक्ष आदर्शवाद 
का स्थान जिसने कि उदारवाद का पोषण किया था धर्मं-शास्त्रीय यथार्थ- 
वाद ने ले लिया तथा विकासवादी उत्साह के स्थान पर मनुष्य के सासा- 
रिक सवधो के सत्तावादी विश्लेषण आ गये। आधुनिक दर्णन में हुए इस 
विवर्तन का यद्यपि सभी धर्मे-भारित्रयों को ज्ञान है तो भी आये हुए इस 
परिवर्तन को स्पष्ट रूप से बता सकना आसान नही है। क्योकि कुछ 
अगथो में यह परिवर्तन बौद्धिक उतना नही हैं जितना कि सवेगी है, और 
इससे ससार तथा ईश्वर दोनों के ही प्रति एक बदली हुई प्रवृत्ति का पता 
चलता है। 

विलियम जेम्स ने जब से तकनीकी दर्शन और अव्यात्म-शास्त्र के 
विरद्ध आदोलन छेडने के बाद से निरपेक्ष आदर्शवाद के विरुद्ध जो प्रति- 
त्रिया उठ खडी हुई थी, वह जब एक सकारात्मक सासारिक दृष्टिकोण 
घारण करने लगी थी । हवाइट हेड ने एक ब्रह्माडीय प्रक्रिया के मिद्धात 
दो लोवडिय बनाया जो उभरने वाले विकासवाद का ही एक रूप था। 
जहा कि रोम्यएऐल अलेवजेटर-जैसे पहले के विकासवादी ईब्वर का प्रक्रिया 
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में चरम परिणति पर पहुँचने वाले तत्त्व का पारम्परिक रुप देते रहे थे, 
और जहाँ कि हीगरू ने शाश्वत सत्य” को परिणत होने की प्रक्रिया 
का उद्देष्य माना था, वहाँ छ्वाइटहेड ने ईव्वर को प्रक्रिया की वास्तविकता 
के तत्त्व के रूप में स्वीकार किया । इस प्रकार ईश्वर को समय में ले 
आने से ओर उसे आदर्णवादी वस्तुओं को सत्य वनाने का सतत, सुजनशील 
कार्य सोप देने से बहुत अधिक धर्म-गास्त्रीय अतर पैदा हो गया | दर्णन में 
ये दो परस्पर विरोबी विचार-वाराएँ है एक तो वह हे जिसमे माना जाता 
है कि गाज्वत पदार्थ! जमीन पर उतर आते है और इतिहास के अदर प्रवेश 
करते है, ओर दूसरी वह जिसमें माना जाता हे कि स्वतत्रता और ज्ञान 
की प्रगति ज्यो-ज्यो वस्तु रूप मे पूर्णता की ओर पहुँचती हे त्यो-त्यों विभिष्ट 
पदार्थ घीरे-घीरे ठोस सामान्यो में बदलते जाते हे । हृवाइट हेड के इस वास्त- 
विकतावादी ईश्वर ने यह सभव कर दिया कि (रिगल से आये ) धर्म-शास्त 
का सवध प्राकृतिक दर्शन से हो सके और अवतार के उस सिद्धात को 
जो अब तक बहुत मानवीय प्रतीत होता था, एक ब्रह्माडीय ढाँचा मिठ 
सके । जोन ड्यूवी के 'ए कामन फेथ”' (१९३४) के प्रकाशन से वास्तवि- 
कतावादी धर्म-शास्त्र को और प्रोत्साहन मिला, और उसी से यथार्थ और 
आदर्श के बीच एक तारतम्य का प्रायोगिक और वास्तविफतावादी वर्णन 
मिल सका | 

धर्म-बास्त्रियों ने अब एक ऐसे आम दाशनिक धर्म-झास्त्र का निर्माण 
प्रारम किया जिससे धर्म-निरपेक्ष यथार्थवादी के नये प्रक्रिया दर्शनों का 
समन्वय वास्तविक धामिक विधियों और विश्वासों के साथ हो सके । 
इस दिलों में सवंसे अविक ध्यान देने योग्य प्रयत्न डगछस सी० मेफ़ि- 
नटीण, वाल्टर हार्टन, हेनरी एन वीमेन और चार्ट्स हार्ट शोर्ग ने किसे 
है । उनकी प्रणालियों का पर्याप्त वर्णन करना यहाँ कठिन होगा, और 
उनके बीच के भेदों पर बल देने से म्रातिही उत्पन्न होगी | तो भी आम- 
तीर पर कहा जा सकता है फ्रि यवार्थवादी प्रतिक्रिया ने उदारताद में 
मानवतावादी धारा को समाप्न कर दिया | नैतिक आजावाद के हथांस 
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के साथ ही, ईश्वर की 'मानवता' के सिद्धात का प्रभाव दार्शनिक घ॒र्म- 
शास्त्रियो पर कम हो गया । श्रद्धा-यथार्थवादियों' द्वारा ईश्वर का 
चित्रण अब इस रूप मे किया जाता था कि वह इस ससार से निरपेक्ष 
ल्‍प से भिन्न है, सत्ता का अतिम आधार वास्तविकता का तत्त्व है और 
स्वप्नो तथा म्रातियो से जगानेवाला है। उनके अनुसार ईश्वर मनुष्य 
और उसके ससार से परे तया उनके समुख है, ईश्वर का क्षेत्र न तो प्राकृ- 
तिक है, न सामाजिक । यथार्थवाद के एक समर्थक, एल० के० राबर्ट एल० 
कलहून के शब्दों मे सब मनुष्यों के मन से परे तथा उनके समुख एक 
इस प्रकार का मन है कि उसे आसानी से दिव्य, या ईश्वर कहा जा सकता 
है । घामिक यथार्थवाद के लिए यह कोई मानवीय रचना मात्र नहीं हे, 
अपितु एक ऐसा कठोर परिवेश्ञीय तत्त्व है जो अपने ही तरीको से मनुष्य 
की इच्छाओं और उसके त्तरीको पर प्रभाव डालता है, उन्हें वनाए रखता 
है और कछ अश्ञ में उन्हे नष्ट भी कर डालता है ।” 
सत्तावाद ने यूरोप के महाद्वीप पर धर्म-निरपेक्ष दाशनिक क्षेत्रो मे 
प्रमुख स्थान पा लिया था और आदशवादी अध्यात्म-शास्त्र पर ऐसा कठोर 
प्रहार किया था जैसा कि अमरीका मे यथार्थवाद ने किया था । यह सत्ता- 
वाद अमरीका में एक सुस्पष्ट धामिक दहन के तौर पर आया । हीगरू 
के डेनिश्व प्रोटेस्टेट आलोचक सोरेन कीक॑गार्ड और उसके स्पेनिश कैथो- 
लिक थिप्य मीगैल उनाभुनो के बारे मे १९३० के दशक मे कहा गया कि 
वह एक उत्कठित तथा सतप्त चेतना के रूमानी व्याख्याकार है, जिस 
प्रकार की व्यक्तिगत बाते तथा उनका विश्लेषण घर्म-निरपेक्ष साहित्य में 
फंणनेवल और चिकित्सा विज्ञान तथा नैतिक विज्ञान में महत्त्वपूर्ण हो गया 
था उन्हें उसने धामिक विचारो के लिए उपलब्ध कराया | लेकिन उनके 
हारा किये गए मानवीय परिस्थितियो' के विश्लेषण को अमरीका या 
अमरीकियो के लिए वास्तविक नहीं माना गया । वहत-से अमरीकियो 
उन्हें अन्य स्थानों के विघटन के लक्षण के रूप में उत्सकता के साथ पढा 
ना धीरे-धीरे ज्यो-ज्यों अमरीकी आदर्शवाद का आत्म-विश्वास कम 
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होता गया, त्यो-त्यो मानवीय परिस्यितियों के बारे में एक सच्ची चिता 
बढती चली गई । धर्म-बास्त्रियों और दार्भनिकों के बीच ऐसा आलोच- 
नात्मक साहित्य लिसा जाने लूगा जिसने संतुलन, विलगाव, भग्नाणा 
ओर अपराध-भावना पर प्रकाश डाला जो कि घामिक पुनरुत्यानों मे अकसर 
दिखाई पड जाते थे । इनके बारे में कहा गया कि ये आधनिक अनमव 
सस्क्ृति के स्थायी तथ्य है, और इनसे सावित होता हे कि ईसाई तथा यहुदी 
धर्म-गास्त्र के सिद्दात कि मनृष्य एक विरोधी ससार में पतित ओर अजनर्ब न [| 
प्राणी है, तथ्य पर आवारित ह और यह आज भी उतना ही सत्य हे 
जितना कि पहले था। इस प्रकार जिसे उनामुतो ने जीवन की दुसद भावना' 
कहा हैं उसका उदय हआ, और घधर्म-गास्त्र के अदर पाप, शाप और 
इंव्वरीय कृपा के द्वारा मक्ति के बारे में सिद्धाती के प्रति धर्मन्शास्नियां 
के मन में समान बढने लगा । 
सत्तावाद के बारे में पहले तो यह लगा कि यह यहूदी, कंथोलिक 
और प्रोटस्टेट घर्म-शास्त्रियो को एक दूसरे के निकट ले आयेगा, पर 
अब इमका प्रभाव प्रीटेस्टेटो के बीच ही अधिक है| पोप द्वारा १९३० 
मे सत्तावाद की निदा किये जाने के बाद से तो निश्चय ही सार्वजनिक 
शिक्षण और धर्म-शास्नीय प्रकाणन नियो-टॉमिज्म के घेरे मे रहेगे । लेकिन 
इस रोमन प्राचीर के पीछे, अन्य यू गो की भाँति इस युग में भी आवु- 
निक विचारों के आधार पर रूटिवादिता का पुननिर्माण करने के प्रयत्न 
चलते रहेंगे । केवल पोप की घोषणा के द्वारा मार्टिन व्यूबर, ग्रेत्रिएल 
मार्यल, जैक मे रिटिन, पाठ टिछिच और निकोलरूस बैडियेफ-जैसे लेगफो 
को एवं दूसरे पर प्रभाव टालने से नही रोका जा सकता । अमरीका में 
खास तौर पर अतराप्टीय और अतमंतीय विचारों के उस आदान-प्रदान 
के भच्छे परिणाम नि लने को आशद्या है। इससे उस कटटर-पथी आचार 
पर रोक लग जायगी जिसके छिए कि पोप तथा फ्डामेटलिस्ट छोग 
प्रार्थना करते है और जिसका मेल धर्म-वास्त्रीय या अन्य फिसी बढ़ते 
हुए विज्ञान से नहीं बंठ सकता । 
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जैसा कि सभव प्रतीत होता है, यदि दाशैनिक धर्म-घास्त्र की वास्त+ 
विकतावादी प्रवृत्तियो का अधिक निकट सबंध एक ओर से सत्तावादी 
सिद्धात से अधिक हो जाय, और दूसरी ओर ऐतिहासिक तंथा सामा- 
जिक धर्म-भास्त्र से तो हमारे समय के एक महान वौीद्धिक पु]नननिर्माण के 
रूप मे एक अमरीकी घधमं-ज्ञास्त्र का उदय हो सकता हे । दूसरे घब्दो मे, 
पिछले दो दशकों मे अमरीकी उस कण्ट को समझने लगे है जिनके कारण 
सत्तावादी घर्म-घास्त्र उत्पन्न हआ था. भौर अब वे दुख की इस 
धामिक अभिव्णक्ति को कुछ अनगढ आत्माओ की भावनात्मक चिल्लाहट 
नही मानते । दुख के धर्मे-शास्त्र ( जिनमे प्राचीन ग्रीक ट्रेजेडी का पुनरु- 
त्थान भी समिलित है ) आज हमारें युग तथा हमारी परिस्थितियो के 
यथार्थ और अतिरजित चित्रण बन गए है। इस बात के जान लेने से हमारे 
धामिक सिद्धातों को आतरिक गरिमा और स्थायी बल मिला हैं कि 
ऐनिहासिक शाप एक वुद्धि के परे का अनुभव नहीं है, यह एक 
घधताबव्दियों के मानवीय संघर्प का आतरिक रूप हैँ, और पर्थाष्त 
बनने के लिए हमारे घर्म-गास्त्र के धाभिक [सिद्धातो को न केवेल नया 
होना चाहिए अपितु उन्हें हमारा सवध दूसरे राप्ट्रो और भिन्न मतो के 
साथ भी जोडना चाहिए । इससे आम सदेशात्मक साहित्य का समझ्नना 
मी जधिक सरल हो जाता है। पैगवरों की आवाज वाइविल की जैसी 
होनी चाहिए, भले ही उन पर आधुनिकता की छाप पडी हो | यह आव- 
ध्यम नही है कि दौद्धिक पहुँच से परे के एक नये रूप मे प्राचीन ईब्वरीय 
धब्द वे व्यारया दम ही हो, जंसा कि उदारवादी मानते थे | यह भी 
हो सवता हैं कि यह दु ख से कराहते हुए ससार की सवसे स्पप्ट आवाज 
हो । शमिक विचार के इस यथार्थवादी समग्रीकरण की. प्रगति ईसाइयों 
वे; वजाय यहूदी विद्वानों के दीच अधिक हुई है । यहूदी धर्म के प्रच्यर के 
लिए स्थापित सभा ने जो पुननिर्माणवादी आदोलन चलाया है, उसमे 
यहूदी धर्म के ऐतिहासिक, दार्थनिक और सामाजिक पहलओ का एक 
अनोले तथा उदम्र ढुग में समिश्नण हुआ हैं। लेकिन विद्येप तौर से 
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इसका रूप यहूदी सम्बता और राष्ट्रीय महत्वाकाक्षाओं का ही 
हैं। इसे सीचे तौर से अधिक व्यापक धर्म-बास्त्र पर लागू नहीं किया 
जा सकता, साथ ही साथ, अभी रवियो में भी इस बारे मे सहमति नहीं 
है कि विना विनाशक बने इस प्रकार का पुऑनिर्माण कहाँ तक आगे चल 
सकता है । 


नया मानवतावाद 


वर्तमान बौद्धिक स्थिति के अपने वर्णन को प्रा करने के लिए अभी 
हमे उदारवाद की आलोचना के एक और पहल का वर्णन करना हे । 
उदारवादियो के एक अल्पमत, उनके आधुनिकवादी पक्ष ने घटनाओ 
के प्रवाह से यह परिणाम निकाला है कि उदारवाद इसलिए बदनाम हो 
गया कि यह पर्याप्त उदार नहीं था और यह हमेणा आस्तिकता, राष्ट्री- 
यता, अतिप्रकृतिवाद, धामिक राजनीति और साम्प्रदायिक स्वार्थों के 
साथ सममौते करता रहा है। उनके विचार से बुद्धि से विमुख होना, ऐति- 
हासिक मतो का बचाव करना, विश्वास को सस्या का रूप दे देना और 
धर्मो के वीच मे भाईचारे का समान न होना, ये बाते स्वतत्र धर्म की 
मुस्य शनु है। धामिक सस्थाओं मे असहिष्णुता और धर्म-गास्त्र के पुन- 
रत्यान के कारण निराश होकर विभिन्न मतो के इन आधुनिकवादियों 
ने मानवतावाद के झडे के नीचे अपना एक संगठन बता लिया। हालांकि 
वे एव और नया सम्प्रदाय न चलाने की जी-तोड कोशिश कर रहे है 
और इसीलिए विभिन्न धर्मों के मानवतावादियों के वीच अनौपनारिक 
साहचर्य को बटावा दे रहे है, तो भी वे अधिक गत्तियाली बनते जा रहे 
है और मिय्वननरी गति-विधियों के लिए अपना संगठन करने लगे हें। 
बौद्धिक नप से अभी मानवतावाद का अपना को रूठ स्वर नहीं बन 
पाया है, यद्यपि मानवतावादी सिद्धातों का प्रचछन हो रहा है और इस 
तरह एक चौथा मत बनता हैजा दिलाई दे रहा है । २९१३३ मे सबसे पहले 
एक मानवतावादी घोषणा प्रताशित की गई थी जो कि अभी भी इस 
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दल के द्वारा एक मत विरोधी मत के रूप मे काम मे लाई जाती है। इसमे 
धर्म की यह नीचे लिखी परिभाषा सबसे अधिक ध्यान देने योग्य है: 
धर्म मे वे क्रियाएँ उद्देश्य और व्यवहार आते है जो मानवीय दृष्टिकोण 
से महत्त्वपूर्ण हैं। कोई भी मानवीय चीज़ धर्म के बाहर नहीं हो सकती । 
इसके अदर, असम, कला, विज्ञान, दर्शन, प्रेस, मिन्नता और सनोरंजन का-- 
अर्थात्‌ उन सभी बातो का समावेश होता है जो बोद्धिक रूप से सतोष देने 
चाले मानवीय जीवन को अभिव्यक्त करती हैं। धामिक और धर्मे-निरपेक्ष 
के बीच के भेद को अब और अधिक बनाये रखा नही जा सकता । 
यद्यपि घर्मं की परिभाषा के रूप मे इस घोषणा की आलोचना की 
जा सकती है, अधिकाश मतो की तरह यह भी घर्मं की आम रूप से परि- 
'माषा नही करती वल्कि एक विशिष्ट मत के तात्पय को बताती है। इस 
मत में आधारभूत वात यह है कि धासिक और घर्म-निरपेक्ष मे विभेद 
की जगह मानवीय और अमानवीय के बीच का विभेद रखा गया 
है। मानवतावादियो में ऐसे वामपक्षी एकत्ववादी ( यूनिटेरियन ) 
हैं जिन पर एमर्सन के उदारवाद का प्रभाव है और जो उसी की 
सरह इंसाई दायरो मे बद नही रहना चाहते, ऐसे भौतिकवादी है जो अब 
सिद्धातवादी भौतिकवादी नहीं रहे लेकिन जो आत्मा, अनैतिक', 
'पारलौकिक तथा ईइवर' आदि शब्दो का प्रयोग करने वाले धर्म-शास्त्रियो 
पर सदेह करते है । वे अधिक घर्म-निरपेक्ष सत्यो के लिए अधिक धर्मे- 
नरपेक्ष भाषा पसद करते है, ऐसे प्रकृतिवादी है जो नव्य उम्रवादी धम्मे- 
शास्त्रियों के द्वारा अतिप्राकृतिक प्रतीको के प्रयोग से खिन्न हो चुके है 
और जिन्हे सगठित धर्म मे कोई उपयोगिता दिखाई नही देती, लेकिन फिर 
'मी तर्वबमगत जीवन के लिए जिन्हे धामिक' चिता है । अव भी कुछ 
से पुराने विचारों के युवितवादी, स्वतत्र विचारक या व्यवसायी नास्तिक 
है जिन्हें एक व्यापक धर्म के रूप मे मानवतावाद की असफलता पर बहुत 
अफनोस है, और जो अपने आप को घामिक मानवतावादी कहलाने के 
हिए दैयार है। ईसाई चर्च, यहूदी घर्मं तथा अन्य विश्विप्ट घामिक सग्र- 


हर 
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ठनों के अदर उदार विचारों वाले ऐसे बहत-से व्यक्तित है जिन्हे अपने 
संगठन को सक्चितता पर बुरा लगता है और जो मानवतावादी समाज 
में शामिल होकर अपने व्यक्तिगत, अधिक विस्तृत विग्वास का प्रदर्शन 
कग्ते है । और ऐसे मी बहत-से व्यक्ति है जिन्‍्हें किसी भी मत का नहीं 
वंताया जा सकता कशेकि उनका मन न तो किसी ध्रामिक संगठन में रूग 
सकता हैँ और न धर्म-निरपेक्ष रुचियो के निष्प्राण ससार में | तो भी 
मानवीय व्यक्तित्व की पूर्ण प्राप्ति! और एक स्वतत्र सार्वभीमिक 
समाज को बढावा देने की अपनी तीव इच्छा को वे प्रकट फरते ही रहते 
हैं । साहचर्य, शिक्षण, प्रकाशन और सामान्य हितों को बढ़ावा देने ऊे 
काम में, इन विभिन्न प्रकार के उदारवादियों को पास-पास छातने में मान- 
वतावादी समाजो को सफलता मिली है। सदस्यता की सस्या छोटी होने 
के बावजूद एक स्वतत्र बामिक आदोलन के रूप में मानवताबाद का फिर 
से प्रकट होना महत्त्वपूर्ण हे। यह इस वात का प्रमाण हे कि आधुनिकवादी 
उदारवाद अभी भी एक सकारात्मक धामिक विश्वास के रूप में जीडित 
हे, और 'कनफामस्ट' दिमाग को दार्शनिक जैसे हद दर्जे के व्योविवादी 
मात्दूम पतले हे वारतव मे वे वैसे नहीं है । पारम्परिक धामिक घेरे के आराम 
मे रहनेवाले छोगो को स्वनत्र देश में स्वतत्र धर्म फा सामना करना पडता 
है । हालाँकि सामाजिक बौद्धिक जीवन बिताने वाले लोगो को स्पतत्र 
विचारक घामिक अनाथ या जावारा मालछूम प्र सकते है, पर 
वास्तव में इन स्वतत्र आत्माओं ने अपने म्रमण तथा रोज में अनेक मसीटा 
पैदा किये है, और प्रशाण की प्राप्ति और भाईचारे को छातने में बहुत 
सहायता की है ै। 

घामिक मानवतावबादी आदोलन से कम संगठित तला कैम स्पेए्ट रण 
में विद्यमान धामिक धर्म-निरपेक्षवादियों की एक बड़ी सरया भी हैं । 
उनऊे विचार से धर्म-निरपेलवाद का मतलब न तो घर्महीनता से हें आर 
ने धारमिय उदासीनता से, बतिक टसका संत्रात कुछ मत्यों और सरतलाजी 
से ह जिस्हे बे, सब संगठित धर्मों के मराबल्ते पवित्र मानते टें। मे जग ! 
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ज्ञाप को प्रजातत्र, सठतत्रता और विज्ञान का समर्थक मानते है और 
अदसर टामस जैफर्मनन की सावना की अपने अमरीकी सरक्षक सत के 
तौर पर अपील करते है । घामिक सस्थाओं के वे आमतौर पर विरोधी 
गैते है और वे विब्वास करते हैं कि एक ऐसे सामान्य मत की अभि- 
व्यक्ति सभव हें जिसके प्रति सभी स्वततन्र आत्माएँ वफादार हो, और 
जो उन्त छोगों में एकता पैदा कर सके जिन्हे सगठित धर्म ने बॉट दिया 
| 

कितने ही सुधारको और मससीहाओो को इसलिए सताया गया ओर 
घधहीद बना दिया गया कि उन्होंने धामिक बचकानेपत के अवशेषो को टूर 
करन का प्रयत्द किया था । एक परिपदव सन को रूढ़िवादिता के जाल 
ससे बचकाने मालूम पड़ते हैं ! परम्परावादी और फडामेटलिस्ट लोग 
कितनी जल्दी ऐसे सिद्धातो और धर्म के स्वरूपो से चिपक जाते है जिन्होंने 
आधुनिक मनुष्य का हादिक सहयोग प्राप्त करने की अपनी शक्ति खो दी 
हूं । दया अब वह समय नहीं आ गया है कि हम लोग प्रोढो का एक धर्म तय 
करने और उसका पारून करने के प्रयत्न मे एक होकर जुट जायें ? 

होरस एम० केलन ने अपनी पुस्तक ऑफ क्लेरिकलिज्म एड सेक्य- 

टरिज्म इन रिलिजन' में इस प्रकार के धर्म का प्रतिनिध्यात्मक रूप 
भामने रखा है । लेकिन घामिक रूप से सवद्ध ऊगमग ३० प्रतिशत 
लोगो में से कितनो की ओर से वह बोल रहा है, यह कहना कठिन 
है। फिर नी हमे यह अवब्य मानना पडेगा कि धघमं-निरपेक्षवाद! एक 
सव्गरात्मक मत के रूप में विद्यमान है, यद्यपि यह असगठित है और 
धम-थास्त्रीय रूप से सस्पप्ट नहीं है तो भी यह ईब्वर हीन' नहीं है 
आर न यह धामिक सर्प से निरक्षर ही है। साहित्यिक विद्वानों, राजन तिक 
लेटा, समाजविज्ञानियों और भतपर्व माक्संवादियो मे इसके वहत-से 
अनयाया हूं । पादरी लोगो का छाम लिये बिना धर्म ऐसा लगता हैं 
३38 मिल गया हो, छलेकिन चर्च के लोगो द्वारा यह जो कहा जाता है कि 
एसा धर्म आरामतछूव चेतना” का द्योतक है, यह दात आम तौर पर 
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निराधार होती है। एक पर्यवेक्षक को मुस्य कठिनाई इस बात के जानने 
में माल्म देती है कि धर्म और वर्महीनता के बीच रेखा कहां सीची 
जाय । क्योकि जैसा कि मैयर शापिरो ने ठीक ही कहा है, “अब धर्म के 
मी भाई-ववु होने रंगे है । 


सार्वजनिक पूजा तथा धार्मिक कला को प्रवृत्तियाँ 


धर्म-भास्त्र के दो काम है, एक तो इसे घामिक विश्वास को ज्ञान की 
वृद्धि के साथ-ताथ चलाना होता है, और दूसरे पूजा के किसी विशेष 
प्रकार को समझ में आने योग्य बनाना होता है। इस शताब्दी के प्रारभ 
मे धर्म-यार्त्र पूजा के वजाय विज्ञान के प्रति अपने कर्तव्य मे अधिक जाग- 
ल्‍्क था | सिद्धान्त और विधि-विधान मे परस्पर अलूगाव-सा हो गया 
था, सिद्धान्त ( जैसा कि हमने पिछले अध्याय में देखा है ), विज्ञान 
बोर दर्शन के साथ चल रहा था, जवकि विधि-विधान ने सामाजिक 
सेवा का पल्‍ला पकड लिया था। अपने इस विचलन मे दोनो ने एक 
दूमनरे की आवच्यकता को समझ लिया है, और उनके वर्तमान मेल- 
मिलाप ने दोनो को ही नई शक्ति दी है। घमर्म-शास्त्री तथा जन-साधारण 
दोनो ही अब इस वात को समझने रूगे है कि पूजा घर्मं का प्राण है, और 
वे इसे जान्तरिक कृपा का वाहय साधनमात्र नही मानते । अब वे इसे 
अपने अन्दर एक साध्य मानवीय विषय मानने छूगे है जिससे जीवन को 
परिना तथा अमरीकी जीवन को सम्पन्नता मिलती है। पूजा के लिए इस 
उतने सकत्प का सृजन वीसवी सदी की एक अमरीकी उपलब्धि है, और 
में समझता हूँ कि इसके मूल मे हमारे समय का दु ख है । एक बुद्धिमान 
४ेच आदमी ने कहा था, “ अनुभव हमे सिखाता है कि जल्दी या देर मे 
मे घुटने टेकने ही पडते है, और ईइवर के सामने घुटने टेकने मे सबसे 
पैम घमिन्दगी उठानी पडती है ।” अब अमरीकी लोग भी पूजा के कत्तंव्य 
$ बजाय उसकी घामिक आवश्यकता को समझने लगे है, और अपने 
चर्चो तथा मन्दिरों मे एक ऐसे ईश्वर की पूजा करने वे वापिस आ गये है, 
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जिसके प्रति उनके मन में मय तथा प्रेम दोनो है। उस प्रकार सजीदे बना 
दिए जाने के वाद झीर घटने टेक देने के बाद, आज के जमरीकी अपने 
पुरखा के मुकाबले में सार्वजनिक पूजा की अधिक माँग कर रहे है । 

. पूजा की कला में पारम्परिक अविध्वास 

यहाँ उन पृवंयहों जौर रकावटों की व्यास्पा करना आवश्यक है 
जिनके कारण पचास वर्ष पहले वामिक लोगो के वीच भी पजा का ह्वास 
हुआ, और जो प््वाग्रह और रुकावदे अभी भी आबादी के एक बड़े माग 
में चली आ रही है । पूजा की कला के चेतन विकास के मार्ग में आयी इन 
वावाओं को समझने से ही, उस सृजनात्मक का मे की सही ढग से सराहना 
हो सकंगी जो पिछले वर्षो में किया गया है। 

पहले तो प्यूरिटन लोगो के बीच औपचारिकताओं और विवि- 
विवानो के प्रति लबे समय से चला आ रहा पर्वग्रह हे जिनमें से पोप- 
वाद' की गध आती है। १९४७ के एनसाउक्छिकल मेदियातर दी 
( जत्ाालोओ किल्ताक्नश' >7ल ) में पोप के पूजा सबती 
सिद्वात का फिर समर्थन किया गया हे। पूजा का आम उउठ्ेग्य 
“उब्चर का यश फंलाना और मनुष्य का पवित करना बताया गया है। 
पोष ने आगे उसकी उस प्रकार व्यास्या की है यद्यपि सार्वजनिक पूजा 
व्यवितगत पूजा से कही ज्यादा श्रेष्ठ है, तो भी व्यक्तिगत पूजा के द्वारा 
आदमी इस योग्य हो जाता है कि वह सार्वजनिक पूजा के पवित्र करने 
वाह प्रभाव को ग्रहण कर स्ऊ 

प॒जा ईव्वर का यथ फैलाने के छिए को जाती है--यह तो आम- 
तौर से माना 2ी जाता था, पर प्यूरिटन छोंगो से उस घोषणा को तदुत 
नापसन्द क्रिया कि सार्वजनिक पूजा व्योवितिगत पूजा से ज्यादा श्रेष्ठ हैं 
प्यूसिटिन लोगो ने अपने चर्चो शी न केवल साज-सज्जा ही यहां तक ददा 
दी कि बे विद्याल्य-फश या समिलन-कदा से दिराने छगे, अगितु उन्होंने 
टावत, उपवास, विवाद और अत्येप्टि को सार्वजनिक रूग ये गताने भे 
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भी भाग लेना वद कर दिया । वे अपने अदर सादगी, कष्ट सहिष्णुता 
और समग्रता पैदा कर रहे थे और उनकी कला में ( विशेषकर उनकी 
स्वापत्यकला और उनके उपदेणों मे ) इसकी झलक स्पष्ट दिखाई देती 
है। इसके ही अनुसार उनकी सार्वजनिक सभाओ में आमतौर पर प्रशिक्षण 
दिया जाता था, और उनके पादरी मुस्य रूप से अध्यापक ही माने जाते 
थे। सार्वजनिक प्रार्थना मुस्यत शिक्षणात्मक होती थी, यह इसलिए ही 
थी कि मनृष्य ईश्वर के निकट आये ( क्योकि उसको उपस्थिति मे तो 
दे प्रतिदिन काम करते ही थे ) अपितु इसलिए थी कि वे धामिक शब्द 
पौर कानून की व्यास्या सुनने के लिए एकत्र हो । 

इस वात मे उनकी यहूदियो के साथ बहुत समानता है। यहूदी 
मदिर में होने वाछी धामिक विधियो और शिक्षण केंद्र मे होने वाली 
अध्ययन-विधियों में स्पष्ट अतर करते है। इसलिए व्यवहार मे पुरोहित 
का दर्जा और प्राचीन बलि की विधियाँ एक अन्य प्रकार की पवित्रता 
ऊ अधीन रहती है जिन्हे वे कानून के प्रति प्रेम' के नाम से पुकारते 
है। सामूहिक जीवन के इस प्रकार के नेतिकवादी और शिक्षणात्मक भाव 
अमरीका मे आमतौर पर ऐसे लोगो के बीच भी फंले हुए है जो प्यूरिटन 
व्थेगो के या प्राचीन इजराइल के तौर-तरीको से परिचित नही है। सिर्फ 
इसीलिए कि ये समिलन-स्थान मनृप्य के आविष्कार' है, वाइविल 
० सस्थाएं नही है, इन्हे सच्चे! धर्म से वाहर का समझा जाता है । और 
जिस दिखावे के साथ ये सार्वजनिक प्‌जाएँ की जाती है वह स्पष्ट ही 
मनृष्ण्कृत होने के कारण पवित्रता का एक विक्वत रूप प्रतीत होता हैं; 
एना लगता है कि क्रत्रिम अलकारो को जवर्दस्ती धामिक कतंव्य का रूप 
दे दिया गया है। ईब्वर तुझ से क्या चाहता हैं?” केवल इसका महत्त्व है, 
गप आवध्यक है। “इस वात पर वल देने की आवश्यकता है कि विधि- 
नल धर्म नहीं हू । इससे केवल धर्म के महत्त्व का पता चलता है और 
एटा 


33 ये तैयर्चा: 


जापचारक रप से मनाने में सहायता मिलती है--यह केवछ एक 
कऊआदधदिन धर्म वी एद तकनीक है ये शब्द नयी 23472 कमल 
(“वे धरम व एव तकनीक है ये शब्द यद्यपि एक यूनिटेरियन हंरोल्ड 
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सस्‍्कॉट द्वारा लिखे गए थे, पर ये अधिकाश अमरीकी प्रोटेस्टेटो की 
प्रकट करते है । मैने एक फडामेटलिस्ट उपदेशक को अपने उपदेश 
की चरम सीमा पर वड़े जोर से यह कहते हुए सुना है, “भाउपों, मैं तुम्हे 
बताता हूँ कि ईश्वर को घम्म से घृणा है, वह तो श्रद्धा चाहता हे ।” बहुत- 
से श्रद्धावान तथा श्रद्गधाहीन दोनों प्रकार के अमरीकियों मे यह भाव पाया 
जाता है कि धर्म का सच्चा तात्पर्य घामिकता से हे और विधि-विवान या 
तो मूतियूजा है या फिर मूर्जता । 

पूजा के शिक्षयात्मक साव का उस अवेयव्ितकता से विरोस हे जिसको 
आवशध्यकता सार्वजनिक प्रार्थना मे पठती है और इसका सम्बन्ध केयट 
मरंचि से ही नही है । अमरीका मे प्रोटेस्टेट आचार-भास्त्र ब्यक्तिवारी रहा 
है, और उसके द्वारा मनष्य और ईच्वर के सम्बन्ध की व्यास्या व्यातित- 
गत तीर पर की गई है । पणिमत क्रपा के अवैय्क्लिक माध्यम और 
व्यान के प्रकार न केवल अरुचिकर औपनारिएता प्रतीत बत्फि 
उनसे घनिष्ठ व्यक्तिगत सम्बन्ध में व्यवधान पडता माठ्म होता है। एफ 
नम््र समाज की सुविद्याओं और सौजन्यो' के पसग में पूजा को छा विठाना 
अमरीफी जीवन की अनोपचारिकता फो अरुचिकर प्रतीत होता हें, 
ओर उसमे से दम्म की व आती मालम पड़ती हे । विधि-लिबान के कारण 
फिया गया त्याग सच्चा त्याग नहीं है और ने उस प्रकार की गई तगस्या 
मे ही कोई अर्थ दिमाई पडता है । 

इन्ही कारणों से ओपचारिफ पूजा ओर प्रार्शता को चलाने के लिए 
जिस व्यावसाथिकता' की आवश्यकता थी उससे प्रोटेस्टेट पादरी घणा 
बरते थे । एक अच्छे पादरी को सार्वजनिक रूप से ईवबर या छोगो 
को यह बताना नहीं पठता कि किलती ही संबह पिन से पवित्र छोगो 
यथा चीजो के साथ व्यवहार करते हुए उसे अन्दर-अच्दर फितती रत्यनि 
हो रही होती हे । लेकिन उस आवश्यक अनुशासन आर दम्भ के दैनिक 
क्रम में कोई ज्यादा अन्तर नहीं है । दम्म के प्रति सद घृणा ( जिसने कि 
एमर्सन को पादरी मण्डटी से निकछवा दिया था । अब सींपाररी 
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के काम मे, तथा व्यावसाथिक अभिनय जैसे लगने वाली पूजा के मार्ग 
मे एक वडी रुकावट है। 

अमरीकी लोगो की इस प्रवृत्ति से उस प्रभाव के वारे मे भी पता 
चल जाता है जो उपदेशक मिशनो और घर्मोपदेशीय अपीलो का जनता 
के एक वडे भाग पर है । बिली ग्राहम-जसे उपदेशक रेडियो और प्रस से 
तथा चचे के वाहर की वेदियों से मनुष्यों को व्यक्तिगत रूप से ईसा के 
पास आने का उपदेश दे सकते है । उनका वरू चर्च की प्रक्रियाओं या 
धामिक शिक्षा के वजाय वाइविल के अध्ययन पर होता है । यहाँ यह 
वात ध्यान देने योग्य है कि ऐसी अपीले पुराने धर्म के नाम पर की जाती 
ओर ऐसे उपदेश पूजा के बजाय मनोरजन के अधिक निकट समझे जाते 
| आजकल सामग्री वही रहने के वावजूद पुराने शास्त्रो का एक नया 
रूप हो गया है, उनका मूल्य अव प्राचीन वस्तुओ का-्सा बढ गया है । 
अमरीको लोगो में इस प्रकार की एक सच्ची भावुकता है और स्वमावत. 

उनको पूजा पर इसकी छाप पडी है । 

सगठित घर्म का प्रकार होने के कारण सार्वजनिक पूजा के प्रति 
यविष्वास ऐसे लोगों मे भी पाया जाता है जिन्हे समाजशास्त्री पथ 
वहते है। पथो मे विधि-विधानों की विशेष आवश्यकता नहीं होती ! 
क्योकि उनके पास एक विश्येप दिव्य ज्ञान होता है इसलिए उन्हें साधारण 
पूजा को आवश्यकता नहीं पडती। वे चुने हुए मनृप्य है और सूद्ष्म सत्य 
वा प्रचार करते है । जेहोवाज विटनेस”' मे जज रदर फोर्ड कहता 
है कि संगठित धर्म ईब्वर का नही हो सकता घर्म वास्तव में ईसाइयत 
का सदा रहनेवाला शत्रु है ।” ईसाइयत के जन्म के समय के समान यह 
भविष्यदर्शी आदोलन संगठित घर्म' का खडन करते और दृष्टि या 
श््वरीय प्रकाश की एक ऐसी व्यापकता सामने रखते है, जो स्वीकार कर 
लिए जाने पर पारम्परिक पूजा को विल्कूल पुराना वना देगी । जिस प्रकार 
“न आदालना में श्रम के दूर होने और सत्य को माँग को सतुष्ट करने 


भे चर्चो के असफल हो जाने का वार वार वर्णन किया जाता है उससे यह 
श्स 
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तो पता चलता ही हे कि सावेजनिक पूजा अपर्याप्त है। उज्वर के अवीन 
हो जाने मे एक आतरिक तथा स्वामाविक आरण्यकता है और यह धामिक 
प्रदेश अमी अमरीका से पूरी तरह लुप्त नही हुआ | ईश्वर में विश्वास 
करने और धर्म में विश्वास करने मे जो महान्‌ अन्तर है उसका ज्ञान यह 
उन लोगों को करा देता है जो सगठित धर्म” को पनपाना चाहते है 
और पूजा के लिए कृत सकल्प है। 
यह आमतौर से माना जाता है कि पूजा का भाव स्वाभाविक रूप 
से उदय होता है, और पूजा के लिए दी जाने वाली शिक्षा इसे विगाड देती 
है। प्रोफेसर जोसे ने लिखा है, घामिक मक्‍त के हृदय मे पूजा का भात्र 
ऐसे ही स्वाभाविक रूप से उदय होता है जैसे कि उस तरुण के हृदय में 
प्रेम उत्पन्न होता है, जिसने किसी युवती के सौन्दर्य से प्रेरणा पायी हे । 
« »»-- पूजा के भाव के न उदय होने से यही पता चलता हैं कि उस 
व्यक्ति के घर्मं मे एक बहुत वडी कमी है जो कि केवल पूजा के महत्त्व पर 
वल देने से ही पूरी नही की जा सकती । यह वात सच्त हो सकती है, 
लेकिन इसमे इस तथ्य की उपेक्षा कर दी गई है कि यदि घामिक मात 
के हृदय' को ऐसा ही अविचारपूर्ण रहने दिया जाये जैसा कि तरुण का 
हृदय होता है, तो पूजा बिल्कूल एक स्वाभाविक आवेश में समान हो 
जायेगी और ईश्वर की पूजा तरुणाई की पूजा के समान ही रोमानी होने 
लगेगी। आमतौर से यदि कोई व्यक्ति घामिक परिवेश के पैदा हो तो 
उसके लिए पूजा एक आदत के तौर पर शुरू होती है यह स्वाभाविक 
के बजाय पारम्परिक अधिक होती है, और जब कोई व्यक्ति बौद्धिक 
परिपयवता प्राप्त करता है तो ओर आदतों के समान वह इसे भी आलो- 
चना की दृष्टि से देखता है । अत इसका मूल्याकन पूजा को भाषना के 
अनुसार ही होना चाहिए न कि, जैसाकि प्रो० जोये ने ठीक ही कहा 
है, जीवन को समृद् करने या चरित्र को दृढ़ करने के आतार पर | लेफित 
बहत-से लोगों का विश्वास है कि जानबवूमदार पूजा के भाव को उत्पन्न 
करना अव्यावहारिक है और :रासे पवित्र आत्मा के कार्स में रुफायढ 
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पडती है । यह अमरीकी भावुक तथा व्यक्तिवादी परम्परा के अनुकूल ही 
है कि कालरिज की कविता का अन्‍्तिम छन्‍त्द सबके लिए इतना परिचित 
ही: 
वही प्रार्थेता अच्छी करता है जो अच्छा प्यार करता है 
सभी छोटो और बडी चीज़ो को, 
क्योकि उसी ईश्वर तने जो हमे प्यार करता है 
ये सब चीजे बनाई है और बे उसे प्रिय है । 
इसी कविता के पहले छन्‍्द मे एक विदेशी ध्वनि है : 
विवाह के मोज से भी बढ कर, 
मुझे कही अधिक प्रिय है, 
कि में चर्च तक जाऊं 
एक अच्छी सगति मे । 
दूसरी ओर कंथोलिक और ग्रीक आर्थोडाक्स लोगो मे एक भिन्न प्रकार 
का ही विश्वास पाया जाता है कि ईश्वर ने स्वय ही पूजा की विधि की 
कठोर सीमाएँ निरिचित कर दी हैं क्योकि उसने सार्वजनिक पूजा के लिए 
एक विशेष प्रकार के ही विधि-विघान का आदेश दिया है। उन चर्चों मे 
भी जो कि सार्वजनिक पूजा को कोई दिव्य क्रिया नही मानते, पारम्परिक 
रूपो के लिए इतना आदर है कि सार्वजनिक पूजा की कला के उनके 
आदर्भ वस्तुत रूढिवादी हो जाते है। अधिकाश विव्वासी लोग तो यह 
मान लेते है कि पूजा के उनके प्रकार समी समय के लिए एक वार निश्चित 
हो चुके है, इसलिए उनका मानना धामिक अभिव्यक्ति का एक रूप 
न होकर एक घामिक कर्तव्य हैं। इसी में धामिक कृत्यो के जादुई प्रभाव 
में आम प्रचलित विश्वास भी जुड जाता है जिससे पूजा मे उपयोगितावाद 
की स्वीकृति मालूम पडने लगती है । 
सबसे गभीर वात भायद यह है कि परिष्कृत रुचि वाले और कलाओ 
वी शिक्षा पाये हुए लोग यह समझने लगे है कि पूजा की विधियाँ ह॒द दर्जे 
वी पुरानी है । दचों की जो दशा आजकल है उसे देखते हुए यह नही 
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कहा जा सकता कि विरोध की यह आवाज केवल द्वेप या पशक्षपात के कारण 
है । नई घराव को पुरानी बोतछो मे डालने से क्या फायदा ? कूछ 
आधुनिक ढग के च््चे का निर्माण, किसी आधुनिक सक्ति गीत का गाना, 
कमी-कभी धामिक अभिनय या नृत्य कर लेना या क्रम को और सुन्दर 
गकल में खडा कर देना--थे सब बाते कला की आत्मा में केवः क्रत्रिम 
प्रवेण है। वास्तव में घर्म अब सुजनगीर नही रहा है और सीन्‍्दर्यात्मफ 
अभिव्यक्ति में धर्म-निरपेक्ष कलाओ के साथ मुकावछा करने की कोशिण 
भी नहीं कर रहा है। इस शताब्दी के प्रार॒मिक वर्षो में बहुत-से उदार- 
वादी पादरियों के मन मे भी ऐसा सन्देह रहा था, और चर्च की प्रार्थना 
को आकर्षक बनाने के बजाय उन्होने पारम्परिक पूजा के छिए कूछ 
स्थानापन्न चीजे खोजने का प्रयत्न किया । 


सावेजनिक पूजा में रुचि की वृद्धि 

इन कठिन बाधाओं के बावजूद, घामिक कलाकारों को ( यदि 
उन्हे यह नाम दिया जा सके ) पूजा के आन्तरिक मूल्यों की सराहना का 
स्तर उठाने, और हमारी सस्क्ृति के अनुरूप अभिव्यजक स्परूप वाली 
धामिक विधियों का पु]नर्निर्माण करने में बहुत अधिक सफलता मिली हे । 

पूजा की विधि का पुननिर्माण करने की प्रारकिक प्रेरणा विदेश से 
आयी । कंथोछिक मत में लिटजिकल मृवमेण्ट ( सार्वजनिक पूजा का 
आन्दोलन ) एक शताब्दी से चला आ रहा है, जिसे इसकी प्रेरणा 'आउस- 
फोर्ट मबमेण्ट' ओर इांम प्रोस्पर गेराजर के लेरो से मिली थी । पहले 
में चर्न द्ारा ईसा के रहस्यवादी शरीर' के ल्‍हप में ईब्वर की सामूहिक 
प्राथना पर बल दिया गया था, जबकि गेराजर ने फ्रास में ग्रिगोरियन 
संगीत तथा अन्य प्राचीन सार्वजनिक रूपों का पुनरुद्धार किया । पोष का 
सरक्षण मिलने पर यह आन्दोलन अमरीका में भी बीसवी रादी के प्रार- 
भित्र भाग में फैला । उस आन्दोलन के सामने दो मुख्य उद्देश्य हें जिनमें 
आति हाने से दोनों की ही पूति में बाबा पड सती है एक तो हे 
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यूजा के विकास के लिए सार्वजनिक कलाओ की उन्नति, और दूसरा है 


कंधोलिक कलाकारो का सरक्षण और कला की समालोचना तथा सराहना 
के कैथोलिक स्कूल का विकास । इन दो उद्देब्यो के मिश्रण से घामिक ड्रामा 
की कला का विकास हुआ है | पूजा और मनोरजन के ये समिश्रण 
मध्ययुगीन सस्क्ृति के तो महत्त्वपूर्ण अग थे ही, और अब भी कोई कारण 
नही कि ये आघुनिक पोश्ञाक मे दुबारा न रह सके । पर आजकल तो उनकी 
दा कछ जोचनीय-सी है क्यो कि वे मनो रजन की घर्म-निरपेक्ष ककाओ के साथ 
अ्तिस्पर्घा करने का बडा स्पष्ट प्रयत्न कर रहे है। यह सत्य है कि अन्तिम 
मोज के वलिदान की कथा बहुत नाटकीय है, और यह भी सत्य है कि पूजा 
मे कुछ आन्तरिक सौन्दर्यात्मक मूल्य होना चाहिए, पर कोई प्रतिभाशाली 
व्यक्ति ही दोनो को बिगाडे बिना सार्वजनिक पूजा के लिए आवश्यक रूपो 
का सम्बन्ध थियेटर की तकनीको से कर सकता है। जब नाटक तो विल्कुरू 
पारम्परिक हो जाये, जैसा कि सार्वजनिक पूजा को होना चाहिए, और जब 
पूजा ओपेरा-जैसी हो जाय जेसा कि नाटकीय सगीत हो जाता है तो परिणाम 
न तो धामिक रूप से, और न ही कलात्मक रूप से प्रभावशाली होते है । 
पासिफर में दिखने वाले वेगनर से अधिक प्रतिमाशाली व्यक्ति ही 
इंसाइयत के सार को स्टेज पर प्रस्तुत कर सकता है। टो० एस० ईलियट 
वा मडर इन दि कंथेड्रल' एक प्रमावगाली नाटक है, विशेष तौर जब कि 
यह किसी चर्च में खेला जाय, लेकिन लेखक इसे कभी भी पूजा का एक 
प्रवार मानने के लिए तैयार नही होगा । जो आवेशात्मक नाटक मैंने देखे 
है उनमे लोक-कला के एक रूप के तौर पर कुछ रोचकता अवश्य है, लेकिन 
वे आवेशात्मक नाटक होने के वजाय करुण मृक अभिनय अधिक प्रतीत 
होते ह। तो भी यह कहना अनुचित होगा कि कला के विभिन्न रूपो का प्रयोग 
पूजा की विधि के तौर पर नही हो सकता । लेकिन इस प्रकार के घामिक 
उत्यो के स्वरूप का विकास जीवित सस्क्षति के सच्चे रूपो के पवित्र बनाए 
जाने के द्वारा होना चाहिए न कि पुराने रूपो के प्रवेश कराए जाने के द्वारा 
चाहे उनमे कितना ही स्थायी सौन्दर्यात्मक मूल्य क्यो न हो । 
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धर्म कला का जितना चाहे, या जितनी कछाओ का चाहे उपयोग 
कर सकता है, लेकिन पूजा की कला एक विभिष्ट उपलब्बि बनी ही रहतो 
है। सव मिलाकर, पूजा की इस विगिष्टता की लोकप्रिय सराहना को फैलाने 
में कंथोलिक लिटजिकल मृवमेण्ट' को बहुत सफलता मिली हे, और यह 
सफलता ऐसे लोगो मे मी मिली हे जो पूजा कंथोलिक धामिफ कृत्यों को 
'मध्ययुगीन' मानते हे । वास्तव में सावेजनिक पूजा की कला के विकास 
मे एक खतरा पुराने र्पो से प्रेम भी हे, और पोप की घोषणा एन्माइक्लिकर 
मेदियातर दी' का एक उद्देष्य भाषा के पुराने प्रयोग या स्थानीय वो लियो 
के प्रयोग के प्रति विरोब प्रकट करना भी था। दूसरी ओर, इस प्रकार के 
नियमो से केवल पारम्परिक मानदण्डो को ही सहारा मिलेगा, और सावे- 
जनिक पूजा की कला की प्रगति बहुत सीमित क्षेत्र मे ही हो सकेगी । अपनी 
प्रकृति के कारण ही पवित्रीकरण' की कला धर्म-निरपेक्ष कलाओ में कम 
स्वतत्र है, और इसे पवित्र समझी जाने वाली प्रत्येफ वरतु का समान 
करना होता है । इस तथ्य से लोक कला को ग्रीगोरियन भजनों मे सामूहिक 
भाग लेने की प्रथा को और लोकप्रिय उत्सवों तथा पारम्परिक भक्ति को 
वल मिलता है । 


इस सम्बन्ध मे हमे इवेजेलिकल रिफाम्ड चचिज' के बीच चल रहे 
सार्वजनिक पूजा सम्बन्धी एक महत्त्वपूर्ण अमरीकी आन्दोलन का वर्णन 
करना है । यह १८१७ में मर्सेर्स बर्ग वियालोजी' के सबंध मे उठा था ! 
मर्मेर्स वर्ग स्‍्कूलो' के ने विस, शॉफ्‌ तथा दूसरे सदस्यों द्वारा आलोचनात्मक 
तथा मृजनशील सार्वजनिक पूजा के रूपो पर दिया गया बल पहले केवल 
स्थानीय घटना ही मालम पडता था, लेकिन पिछले दो दणशफो में इसे नया 
जीवन मिला है और इसके द्वारा 'इवेजेलिकल रिफार्मई चर्चेज' मे सार्व- 
जनिक पूजा सवधी विकास की एक आम प्रेरणा मिली हे जो कि उन चर्चा 
वे; बाहर भी फैंछ सकती हे । 


एपिस्फोपल चर्च में हार्ट चर्च म्वमेण्ट' के नाम से चलने वाला आन्दो- 
लन भी सावेजनिक पूजा सबधी ही है जिसका प्रभाव अम रीऊा के प्रोटेस्टट 
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चर्चो की पुजा-विधि पर भी पडा है। अमरीका मे इस आन्दोलन का इति- 
हास समझने के लिए हमे १९वीं शताब्दी के प्रारम्मिक समय अयवा विशप 
होवाट के दिनो तक जाना पडेगा लेकिन १९१६ मे आकर ही, जब कि 
प्रार्थना-पुस्तक को दोहराने के लिए बनाये गये एक आयोग ने सार्वजनिक- 
पूजा मे रचनात्मक परिवतेनो पर बल दिया तभी ब्रोड चर्चमन' ने हाई 
चर्चमन' के साथ इस बारे मे सहयोग किया । इस सहयोग से न केवल १९२८ 
की प्रार्थना-पुस्तक निकली अपितु धर्मशास्त्र मे तथाकधित उदार कंथोलिक 
वाद को प्रवृत्ति भी आयी, जिसका मतलब है कि ऐतिहासिक समालोचना 
के क्षेत्र मे आधुनिकवाद को और पूजा की कला के क्षेत्र मे विधि-विधान- 
वाद को स्वीकार कर लिया गया था। इस प्रकार इस नई प्रार्थना-पुस्तक 
में मक्ति-गीतो का आलोचनात्मक सग्रह किया गया ताकि इनके ज्यादा 
गर ईसाई भाग सावेजनिक प्रार्थना से हटाए जा सके । 

पूजा और चर्च के प्रशासन में एपोस्टलिक अधिकारवाद और बाइ- 
बिल के घर्म-गास्त्र सिद्धान्तो मे आधुनिक उदारवाद के ऐंपिस्कोपल सम्मि- 
श्रण से कई मतो के प्रोटेस्टेट पादरियो को एक लोकप्रिय उदाहरण ऐसा 
मिल गया है जिसके आधार पर वे सार्वजनिक पूजा को ईसाई परम्परा 
और एक सीमा तक दवेदी के स्वतत्र उपयोग की अभिव्यक्ति का साधन 
मान सकते थे । इससे ईश्वर के शब्द! को एक अवेयक्तिक गरिमा और 
प्रामाणिकता मिल गई जो कि आमतौर पर उपदेशो में नहीं मिलू पाती 
थी। सामाजिक सिद्धान्तों को भी सावंजनिक पूजा के प्रसग मे लाने का प्रयत्न 
किया गया है जो कि रोम की आज्ञा मानने के वजाय कैथोलिक होने का 
प्रमाण अधिक है । इस प्रकार एपिस्कोपल चर्च मे १९३९ में सोसायटी 
ऑफ दि कंथोलिक कामनवेल्थ”' की स्थापना की गई जिसमे पादरी और 
जन-साधारण इस वात के लिए शामिल हुए कि वे सामाजिक पूजा सम्बन्धी 
कंथोलिक विश्लेषण को धर्म-निरपेक्ष और आशिक प्रक्रियाओं पर छागू 
वार सके । 

इसी बीच मंथडिस्ट चर्च में अपने ही ढग से सामाजिक पूजा सम्वन्धी 
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पुनरत्वान हुआ । इसने चर्च के प्रणासन के सिद्धान्त के रूप में एपोस्टलिक 
उत्तराधिकार का खण्डन किया और खले तौर प्रजातत्रीय रूप ले लिया । 
१९४४ में दि बुक ऑफ वर्शिप फार चर्च एण्ड होम' को बढाकर एक 
प्रार्थना-पुस्तक जैसा वना दिया गया। इसी बीच वडे चर्चो मे सगीत, धामिक 
पोचाक, और प्रार्थना का प्रकार ज्यादा और ज्यादा विधि-विवानों से जकडा 
जा रहा था । 
आजकल रोमन कंथोलिक चर्च में पूजा पर घममोपदेशीय बल, 
और घधम्मपदेशीय चर्चो में साव॑ंजनिक पूजा की ओर झुकाव के रूप में 
एक अजीव विरोघाभास पाया जाता है। हो सकता है कि वे एक दूसरे 
से सीख रहे हो या फिर वे दोनो की अमरीकी लोक-परिपाटी के आगे 
झक रहे हो । एक इतिहासकार को मस्कराए बिना नही रह सकता जब 
वह देखता है कि सदरने बप्टिस्ट' लोगो के एक समुदाय में ऐसे ट्रकों में 
भरें हुए लोग चले आ रहे जिन पर दि आउटर एपोस्टलेट, ऐविडेस 
गिल्ड' 'मोटर पूल्पिट' या 'कैथोलिक कंम्पेनर्स फार क्राइस्टा छिसा 
है । उनमे से कूछ कहते है कि वे मार्स को छोडकर ईसाई हुए है। 
वे गलियो में सभा करते है, टैकक्‍्ट वॉटते हे ओर सच्चे सन्देण के लिए भूसी 
आत्माओं को 'सचना' देते है । मैने कथोलिक वेदी से पादरी का ऐसा 
स्पप्ट तथा सादा भापण सना है जिसे सनकर किसी भी बढ़े में थो डिस्ट को बाड़ 
बिल की सादगी के पुराने दिन याद आ जाएँगे। इसी प्रकार एक इतिहास- 
कार तब भी मुस्फराएगा जब एक वैप्टिस्ट गॉथिक चर्च और कंथ्रोलिक 
ओऔपनिवेशिक' समिलन भवन को साथ-साथ राडा हुआ देलेंगा। 
मौन पृजा सार्वजनिक धार्मिक छृत्य का एक लोकप्रिय रूप वन गई 
है। ईब्वर के समक्ष घान्त' होने की क्वेफ़र छोगो की विवि का समान 
अब उनके समाज के बाहर भी किया जाता है। विशेष तौर पर कालेज 
के समदाय में, मिश्रित प्रार्थनाओं मे, और ऐसे अवसरों पर जहाँ कि पारम्प- 
रिक विधियाँ अव्यावहारिक या अनुचित प्रतीत होती है, एक सक्षिप्त मौन 
प्राथना' आमतौर पर की जाती है । प्रार्थना का यह हप आवश्यक नहीं हि 
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यह वताए कि भिन्नता को एक वाणी नही दी जा सकती, अपितु यह इस 
वात की भी सकारात्मक स्वीकृति हो सकता है कि किसी अवसर के सवेगी 
त्तया बौद्धिक घटक वाणी, चित्र या सगीत द्वारा सदा प्रकट नही किए जा सकते। 
रहस्थवादी तथा अरहस्यवादी सचार मे सार्थकता तथा असचारणीयता 
आमतौर पर साथ-साथ रहती है। दूसरी ओर मौन का आश्रय लेने मे खतरे 
नमी है। जैसा कि डॉ० फैलिक्स एडलर ने सकेत किया है - “हो सकता है 
कि महान्‌ विचारक इसलिए चुप रहे हो कि उनके विचार इतने विशाल थे 

कि उन्हे प्रकट नही किया जा सकता था, लेकिन यह तो निश्चित रूप से 
सानचा पडेगा कि यदि विचार के सम्बन्ध मे मौन को ही नियम बना लिया 
जाय तो वह विचार भी जल्दी ही नष्ट हो जायगा ।* 


धामिक स्थापत्य तथा सगीत में परिवरतेन 


पूजा की कहा के विकास की झलक उन परिवतंनो मे दिखाई देती 
हूँ जो कि स्थापत्य मे आ गये है | कुछ परिवर्तेनो का सम्बन्ध घ॒मर्मं से विल्कूछ 
नही है। वे भवन निर्माण की कला मे आए हुए परिवतेनो के परिणाम है । 
वामिक भवनों के निर्माण मे आधुनिक सामग्री और स्थापत्य के रूपो का 
प्रयोग होने लगा है, लेकिन आमतौर पर इस पवित्र कला में पवित्र रूप 
ही सवसे ज्यादा समय तक चल पाएँये। आधुनिकवादी डिजाइन का विरोब 
मी उसी कारण से किया जाता है जिससे कि आधुनिक विचार का विरोघ 
किया जाता है। वह कारण है घर्म-विरोधी हो जाने का डर। तो भी पिछले 
दशकों में कुछ विशिष्ट आधुनिकवादी चर्च बनाये गये है । 

गली में कुछ विशिष्ट परिवर्तन ऐसे भी है जो घामिक पुननिर्माण 
वे ही परिणाम है। इस शताददी के प्रारभिक वर्षो मे वडे सस्थागत चर्चों 
वी शैक्षिक मवोरजक तथा समाज सेवा की विभिन्न सामुदायिक गति-विधियों 
के लिए स्थान की आवश्यकता थी | परिणामस्वरूप एक इस प्रफार की 
ग्मारत बनने लगी जिसके बारे में एक प्रमुख पादरी ने कहा है कि “ये हमारे 
आाएनिक बडे गराज है जिन्हे चर्च का नाम दे दिया गया है, और इनसे 
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| 


यह भी पता चलता है कि किस प्रकार चर्च हमारे समाज की सस्क्ृति और 
धर्म-निरपेक्षवाद की ओर झुक रहा है। इन इमारतो के केन्द्र मे थिएटर की 
तरह का एक औडिटोरअम होता था, अन्तर केवल इतना होता था मीटों 
को मुडी हुई कतार की जगह मुडी हुई बेचे इस्तेमाल की जाती थी। सामने 
के प्लेटफार्म पर फर्नीचर के तीर पर एक वेदी और तीन कुपियाँ, (पर्दे 
से ढकी हुई) सगीत-मडली की सीटे ओर एक पाइपअओऑर्गन, ओर वेदी के 
नीचे या पीछे एक छोटी पीठिका होती थी। ओडिटोरअम के चारो ओर 
खिसकले वाले दरवाजे होते थे जिनसे रविवासरीय विद्यालय के कक्षो को 
अलग किया जा सकता था या अधिक भीड की द्शा मे आदमियो को वहाँ 
वठाया जा सकता था। तह॒खाने, बुर्ज या इमारत के पीछे या तीनो जगह-- 
वलवब के कमरे, रसोई, भोजनकक्ष, व्यायामशाहा मच, तथा दफ्तर आदि 
होते थे । मवन-निर्माण की यह शैली अब पुरानी पड गई हे । एक अच्छी 
प्रकार से व्यवस्थित समुदाय मे ये तीन अलग-अरूग इमारते होती है। पूजा 
के लिए एक ईइवर का गह, गति-विधियों के लिए एक सामदायिक गृह और 
पादरी का निवास-स्थान । पूजा के गृह अब अधिक दृश्य रूप से तथा सचाई 
के साथ ईश्वर के स्मारक तथा समिलन के स्थान बन गये हे । गॉविफ 
दली जिसका प्रारम्भिक, एकेडमिक स्थापत्य में पुनरुद्धार हुआ था, 
विशेषकर प्रोटेस्टेट लोगो के बीच, अब सबसे अधिक लोकप्रिय मानदण्ड 
बन गई है । सधारवादी यहूदी धर्म पर भी इसका प्रभाव पडा है । पिछले 
दिनों मे कम से कम गॉथिक शैली की कम से कम बीस प्रसिद्व इमारते बनायी 
गई है। ईसाई इतिहास की इस पवित्र शैली की ओर लौटना वास्तव में 
सार्वजनिक पूजा के ही आन्दोलन का एक अग था । वेदी, खुला मच, रगान 
कांच, स्थापत्य शैली, तथा उसी प्रकार की चीजे उन उदारवादियों के द्वारा 
भी स्वीकार कर ली गई थी जो सार्वजनिक पूजा को कम से कम काम लाते 
ये । इसके साथ ही सार्वजनिक पूजा के संगीत का भी पुनरुत्वान हुआ । 
प्रोटेस्टेंट और कैथोलिक चर्चो में सगीत का मानदण्ठ उसे मानदण्ड के 
पास आ गया जो कि १९०३ में पोष पायस दसके ने बताया था, संगीत 


१८७ सार्वजनिक पूजा तया धामिक कला की प्रवृत्तियों 


को सच्ची कला' गौर पवित्र' और व्यापक' होना चाहिए। सगीत के रूपों 
को पवित्र सगीत की सामान्य विशेषताओ' के इस प्रकार अधीन कर देना 
चाहिए कि “उनके सुनने पर किसी भी राष्ट्र के व्यक्ति पर अच्छे के सिवाय 
कोई झौर प्रभाव न पडे ।” एक औसत अमरीकी समूह गान के सगीत को 
'अच्छा' तो नही कहा जा सकता, पर यदि धामिक कृत्य के अनुरूप सत्य का 
प्रयोग किया जाय तो यह अच्छा असर अवश्य डाल सकता है। नये भक्ति 
गीत सग्रहो मे से भावनात्मक, 'सदेश गीतो' को निकाल दिया गया । इन 
गीतो के चुनाव का मानदण्ड इतना कठोर और भावना-विरोधी हो गया 
है कि भाव॒ुक छोगो मे से केवल कुछ ने ही उनका समर्थन तथा उपयोग 
किय है । तो भी इनसे वस्तुगत तथा व्यापक की ओर प्रवृत्ति की एक 
निश्चित आरमभ का पता तो चलता ही है। 


इसी बीच वे मत जिन्हे सगठित घर्मं अभिशाप सा-प्रतीत होता है, 
दूसरी चरम सीमा पर चले गये है। विणेषकर हमारे वडे गहरो मे तो स्टोर 
फ्रण्ट' चर्चो और गॉस्पल मिणनो की वाढ आ गई है जिनमे पुरानी तरह 
का घामिक क्रिया-कलाप बदले की भावना के साथ किया जा रहा है। यहाँ 
पर भजन तथा भावनात्मक घामिक गीत गाए जाते है और घर्मोपदेशक 
पूर्ण बाइबिल' के बारे मे लच्छेदार तथा सवेगी अपीले करते है । 

सक्षेप मे , जो पूजा के वारे मे इस अर्धशताव्दी में जो कुछ हुआ है उसे 
देखते हुए कहा जा सकता है कि इस सदी के प्रारम में पूजा मे जो मामूली- 
पन था उसकी जगह कुछ परिवतेन ज्यादा अच्छे के लिए और कुछ ज्यादा 
ब्‌रे के लिए हो गए है । आया सौन्दर्यानुभूति की ये चरम सीमाएँ किसी 
वर्ग-भेद पर आधारित है या नही यह एक विवादास्पद प्रशइन है जिसमे 
आम मसमाज-शास्त्र, कला तथा शिक्षा का अश आ जाता है । 


पूजा के सिद्धान्त 
सार्वजनिक पूजा से लोगो को जो यह भय था कि इससे औपचारिक- 
वाद बढेगा, उसे हटाने में सार्वजनिक पूजा सम्बन्धी आन्दोलनों को काफी 
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ह॒द तक सफलता मिली है। यदि सफलता नही मिली तो केवल वही जहाँ 
कि इन आन्दोलनो ने ही 'मनोवत्तिवादी रूप! घारण कर लिया भा। 
ओपचारिकताओ मे यदि महत्त्वपूर्ण रूप हो तो आवश्यक नहीं कि वे साली 
दिमाग और थकी आत्माओ के लिए पर्दे का ही काम करे । एक ओर पूर्व- 
ग्रह पर जिसने कि अमरीकी सस्क्ृति मे घर कर लिया है, काव पाग्रा जा 
रहा है, ओर वह है यह घारणा कि सार्वजनिक पूजा और प्रार्थना के बजाय 
प्रतिदिन के काम की प्रार्थना अधिक पर्याप्त है। मेरे एक दार्णनिक मित्र 
कम की प्रार्थना के सन्देश” का प्रचार कर रहे हे । अग्रणी उद्यरवादी 
जाज एल्बर्ट कोने, जिसने जीवन की प्रार्थता!' को आवुनिक मनोविज्ञान 
और मूल्य सिद्धान्त के गव्दो मे समझाने को कोशिण की थी, यह सिद्धान्त 
सामने रखा था कि, सोमवार भी इतना ही पविय्र है जितना कि रवियार, 
क्योकि हमारा सारा समय ईश्वर का ही तो है. हाथ या दिमाग से जीवन 
के कर्तव्यों को करना उतना ही घामिफ हे जितना कि प्रार्थना करना ।” 
इसी प्रकार डीन स्परी ने श्रम ही पूजा है”! इस पुरानी कहावत का इस 
प्रकार समर्थन किया है 
पुजा की क्रिया को यद्यपि जीवन से अलग नही किया जा सकता, तो 
भी यह एक ऐसी किया हे जिसे मानवीय सहायता के विभिन्न रूपो से विशिष्ट 
माना जा राकता है। ईसाइयत मानती हे कि ईश्वर को पिता मान लेने पर 
सब मनुष्यो का परस्पर भाई सानना अपने आप आवश्यक हो जाता हे, 
और इसके अनुसार व्यवहार किये बिना इस विश्वास का भी कोई मूल्य नहीं 
रहता । लेकिन इसका मतलब यह नहीं कि ईश्वर के पिता होने का सिद्धान्त 
अवास्तविक हे जिसे हम आसानी से छोड सकते है। इस्फे विपरीत ईसाइयत 
यह मानती है कि पिता के रूप से ईश्वर की सतत पुजा करने पर ही मानवीय 
ग्रातृत्व को व्यवहार में लाने की ओर झुकाव होता हे । अगर मनुष्य ईश्वर 
की पूजा बन्द कर दे तो मन्‌प्यो को भाईचारे की प्रेरणा देनेवाला एक सबसे 
बड़ा तत्त्व समाप्त हो जायगा, क्योकि पारस्परिक लाभ के लिए अथवा 
सबसे अधिक छोगो के सर्वाधिक छाभ के लिए किये गए पारत्परिफ समत- 
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झोतो मे इतनी प्रेरक शक्ति नहीं है जो कि सब सनुष्यो के पिता के रूप मे 
ईश्वर का ध्यान तथा उससे प्रेस करने मे है । 
यदि चर्च सिवाय इसके और कुछ भी न करे कि वह सानवीय आत्मा 
के आवा सगह के प्रतीक के रूप से एक ऐसा खुला घर बनवा दे जहाँ जब- 
तब मनुष्य आकर ईइवर के सार्वभीम पितृत्व मे विश्वास प्रकट कर सकें, 
तो भी वह साम्ताजिक व्यवस्था की सबसे बडी सेवा कर रहा होगा; और 
इसके द्वारा की जाने वाली समाज की अन्य कोई सेवा सहत्त्व से इसका 
मुकाबला नहीं कर सकती। 
कर्म तथा पूजा मे “अदलू--बदल के सिद्धान्त” की एक आम दर्शन तथा 
पूजा के लिए एक तक के तौर पर सबसे विशद व्याख्या विलियम अर्नेस्ट 
हॉकिग द्वारा की गई है। अपनी पुस्तक दि मीनिग ऑफ गॉड इन ह्यूसन 
एकक्‍्सपीरिएस' मे उसने रहस्यवाद का एक नया सिद्धान्त समझाया है और 
रहस्थवादी अनुमव का सम्बन्ध पूजा से जोडा है। हॉकिग कहता है कि 
अपने साधारण व्यावहारिक अनुमव मे हमे व्योरो या अशो' पर ध्यान 
देना होता है, पूजा मे हमारा ध्यान उस पूर्ण की ओर जाता है जो अशो 
के साथ हमारे व्यवहार मे छिपा तो रहता है पर काम करते हुए हम उसे 
जान नही पाते । 
किसी अथ या किन्‍्ही अशो पर हमारे व्यावहारिक ध्यान देने मे कूछ 
ऐसी वात है जो स्वय अपने उद्देश्य को पूरा नही होने देती | परिणामतः 
हमे अद्यो को पूरी तरह छोडकर पूर्ण की ओर आना पडता हे जिसकी कि 
धर्म माँग वरता रहा है। यह पूर्ण समी अशो से भिन्न है। और पूर्ण की ओर 
व्यावहारिक ध्यान देने मे भी कोई ऐसी वात है जो अपना उद्देश्य पूरा नही 
होने देती, और तव फिर अशो की ओर आना पडता है । इसलिए हमारा 
सासारिक जीवन इन दोनो के बीच झूलता रहता है। 
अपनी 'सीसित स्थिति' के छारण हम ऐसी उलघन से है जिससे 
दि; हमारी त्रियाशील आत्माएँ आसानी से वाहर नहीं आ सकतीं, यद्यपि 
हमारे अच्दर के अन्तिस ज्ञाता का इससे कोई ससम्दन्ध नहीं है। महत्त्वाकाक्षा 
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और कत्तेंव्य, चेतन स्वतंत्रता का पूर्ण उपयोग--सक्षेप में सभी कर्मों का 
विकास --अपने अन्दर मे से ही एक आतरिक विरोब या एक आध्यात्मिक 
बधन द्वारा होता है ज्यो-ज्यो हमारी कृत्रिम आत्मा अपनी ही घारणाओ 
और पदार्यों मे फंसती जाती है त्यो-त्यो उस पूर्ण का भाव मंद पड़ता जाता 
है जिससे सब पदार्थों को उनके मूल्य प्राप्त होते हैं। मेरे विभिन्न व्यावहारिक 
कार्य अच्छी प्रकार चल सके इसके लिए आवश्यक है कि मेरे विभिन्न उद्देश्यों 
का मूल्य बना रहे; तथा उनका मूल्य और रुचि बनाये रसने के लिए आव- 
इ्यक है कि पूर्ण का मेरा भाव मेरे सारे कार्यो से सक्रिय बना रहे। पूर्णता 
के भाव के आधार पर जो जीवन का मूल्य फिर से दिल्ाती है वही पूजा, 
या पुजा का अग है। हम कह सकते हैं कि पुजा मुल्य की स्वाभाविक पुन. 
प्राप्ति का आत्म-चेतन भाग है; इसलिए यह वह भागहै जिससे अन्य सभी 
भागों के स्थान तथा अर्थों का निर्वारण होता है। 
पूजा भी शाइवत नहीं बनी रह सकती, इसका भी आत्म-पराजय 
ओर मृत्यु का अपना प्रकार है । वह पुजारी जो सदा ही पूर्ण के ध्यान मे 
लगा रहता है ओर सदा ही ईश्वर के सान्निध्य मे रहना चाहता है, एफ 
स्व-चालित सनुष्य बन जाता है बसे ही जेसे कि सदा काम में जुटा रहने 
वाला श्रमिक मशीन बन जाता है । 
इस तर्क से इस बात का औचित्य काफी हद तक सिद्ध हो गया है कि 
हम काम करने के दिन से विश्वाम-दिवस (सैबाथ ) की ओर, ईग्वर की इच्छा 
पूरी करने से ईश्वरीय महिमा की प्रणसा की ओर, और समस्याओं को 
गुलझाने वाले विचार से नेतिक दृष्टिफोण उत्पन्न करने वाले ध्यान की ओर 
जाया करे | इससे मठो या रहस्पवादी तपस्वियों के बीच चलने वाले पूजा 
के व्यवसायीकरण और अलगाव के विश्द्ध भी एक ते मिलता हे । हद से 
ज्यादा पूजा करना, पूजा न करने से बुरा हे क्योंकि इससे मनुण्य के कर्म 
में पवित्रता नहीं आती । 
यह आसानी से समझ में आ जायगा कि नैतिकताथारी और शिक्षा- 
शास्त्री पूजा के दस प्रकार के विश्लेषण का छाम चरित्र-निर्माण में सहासक 
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होने के आधार पर घर्म का औचित्य सिद्ध करने मे उठायेगे । अत अब तक 
जो नैतिकतावादी घर्मं के नाम पर की जाने वाली हर अपील को धर्म-मिर- 
पेक्षता के लिए अपमान बताकर उसका विरोघ करते थे, उनके विरोध 
को दूर करने के लिए यह सिद्धान्त बडा उपयोगी रहेगा कि पूजा तथा कर्म 
में बदल-वदल होते रहना वडी स्वाभाविक तथा स्वस्थ प्रक्रिया है और मनुष्य 
को कभी-कमी (पूर्ण के प्रति प्रतिक्रिया' भी करती चाहिए । हॉकिंग के 
याद चार्स्स ए० बैनैट, हेनरी एन० वीमन, हयहाटंघोने तथा अन्य दार्शनिको 
ने यूक्तिवादी नैतिकतावादियों के लिए पूजा के प्रति एक अधिक सहिष्णु 
मनोवत्ति घारण करने के लिए रास्ता साफ कर दिया। घीरे-घोरे शिक्षा- 
जास्त्रियो ने इस बात के लिए प्रयत्न किया कि पर्याप्त रूप से मूल्यो की 
भमावना' उत्पन्न करने के लिए धामिक कृत्यो की सहायता ली जा सके । 
इसके साथ ही दूसरी ओर धामिक शिक्षा को इस सिद्धान्त के अनुसार ढाला 
गया कि 'मूल्यो की प्राप्ति' मे ही पूजा का केन्द्र है । 

यद्यपि नेतिक आधारो पर पूजा को उचित ठहराने के द्वारा इसका 
प्रारम्भ तो अच्छा हो गया, किन्तु अन्त मे घमम-भास्त्र को इससे बहुत आघात 
पहुँचा क्योकि इसने घामिक अनुभव को नेतिक शिक्षा के अधीन कर दिया । 
ईश्वर को इसने एक आत्मगत सत्ता और धर्म को एक व्यावहारिक मूल्य 
दे दिया। कैथोलिको ने तो इसकी यह कहकर हँसी उडायी कि यह प्रोटेस्टेट- 
वाद के अन्दर छिपे हुए व्यक्तिवाद और आत्मवाद का एक और प्रमाण 
हैं। इसलिए पूजा के एक अधिक वस्तु गत और धामिक भाव की आवश्यकता 
बढने लगी कुछ वस्तुगत आदर्शवादी तथा कुछ वस्तुगत यथार्थवादी इस काम 
में आगे बढ़े । उन्होंने यह बताया कि पूजा का उद्देश्य तव तक पूरा नही 
हो सकता था जब तक कि पूजक को ईश्वर के एक वस्तुगत या वास्तविक 
सान्निध्य मे न ले आया जाय । हारवाड्ड के डीन्सपरी ने वास्तविक सान्निध्य' 
के इस सिद्धान्त को पकडा और अपनी पुस्तक “रीयल्टी इन वरशिप' में 
उसकी प्रभावशाली व्यास्या की । १९२५ में छपने के वाद यह पुस्तक पूजा 
के बारे से अमरीदी दिच्वर-विनिमय पर पूरी तरह छायी रही। पूजा के 


धर्म का स्वरूप हे 


सिद्धान्त के बारे मे इस दृष्टिकोण का महत्त्व इसके द्वारा की जाने वाली 
प्रतीकवाद की व्याख्या में हे । इसके अनू सार धामिक प्रतीक अपने पदार्थों 
के केवल सूचकमात्र ही नही होते, अपितु वे प्रकाशक भी होते है, एक मृति 
केवल ईज्वर का चित्र नही होती अपितु यह एक 'क्ृपा का मार्ग! या ईब्वर 
की उपस्थिति को वास्तविक बनाने का साधन होती है। हमे चेतन रूप से 
ईवब्वर के साल्निध्य मे ले जाने की इसकी योग्यता में ही पूजा का मूल्य हे । 

प्रो० प्रेट ने एक बडे स्पष्ट तथा रोचक बयान मे उन कारणों के वारे 
मे बताया है, जिनसे वे सार्वजनिक पूजा को अधिक महत्त्व देने लगे : 

लगभग ३५ वर्ष पहले मेने, “वया हम अपनी श्रद्धा बनाये रस सकते 
हैं? इस प्रशइत पर एक पुस्तक लिखने का विचार किया था, तब मैने एदः 
कालिज शिक्षक के रूप मे अपना कार्य संभाला ही था। मैंने पुस्तक का नाम 
सोच डाला और एक अध्याय लिखा भी । यह अध्याय धर्म मे सचाई के 
बारे से था। पिछले वर्ष मेने उस अध्याय को फिर से खोला। . . जब मैने 
वह अध्याय लिखा था तो मेरे मन मे ईसाई-विश्वासो को अधिक खुले रूप 
से प्रकट करने की आवद्यकता बहुत प्रमुख थी; और मुझे आशा थी कि यदि 
चर्च और उनके नेता अपने मतो मे से उन अशो को हटा दें जिन पर उनका 
सजीव विश्वास नहीं है और यदि वे अपने सच्चे विश्वास को खुले तोर पर 
प्रकट कर दें, तो ईसाई घर्म एक सुद॒ढ स्थिति से आ जायेगा । संचाई की 
आवश्यकता में तो सेरा विश्वास अब भी हे ; लेकिन अब में यह नहीं 
मानता कि इससे सब बुराइयो का इलाज हो जाये गा, और अब मुझे धामिक 
प्रतीको के स्वरूप, उपयोग, ओर मूल्य के बारे मे कुछ गहरी अतदे प्टि 
प्राप्त होने लगी है। . - अमरीका में स्थिति काफी बदल गई हे इससे कुछ 
अंदर मे निद्चिछ्त रूप से लाभ हुआ हे, पर कुछ हानि भी । अर्तेदृप्टि और 
सचाई में वृद्धि हुई है, और साथ-साथ उदासीनता भी बढी हे; वास्तव मे 
इसाइयत या किसी और धर्म को राबसे बठा खतरा उदासीनता फा ही होता 
|) 


६ 
हम मे से बहुत से छोग उसी पुराने सूत्र को दोहराते रहते हैं जिसके: 


१९३ सार्वजनिक पुजा तया घामिक फलूा की प्रत्नत्तिपाँ 


भनुत्तार, जेस्स के शब्दो मे, हमारा सच्चा हृदय कहीं और रहता है। अतः 
इस त्तरह धर्म से प्रतीको के उचित स्थान का प्रश्त इतवा ही कठित है जितना 
कि यह महत्त्वपूर्ण है। :««धामिक्त प्रतीको के विचारहीन, पारम्परिक 
प्रयोग मे वेईमानी तथा वुद्धि-नाशकता हो सकती है कोई और चीज ऐसी 
नहीं है जिसे कि फेवल, नम्य पारस्परिक और पुराता बना दिये जाते के 
द्वारा धर्म से ज्यादा नुकसान पहुँचता हो। ओर व ही कोई चोज़ ऐसी ही है 
जिसे पूरो तरह प्रायोगिक होवे की अधिक आवश्यकता हो । धर्म को व्यक्ति 
का बिल्कुल प्रत्यक्ष अनुभव और एक ऐसी जीवित शक्ति होना चाहिए जो 
कि समय के साथ-साथ तथा उसके आगे भी चल सक्के । धर्म चाहता है कि 
उहु उपयोगी दा सुन्दर दले : लेकित साथ ही साथ यह सच्चा भी रहना चाहता 
हैं। दास्तव मे धर्म कोई धर्म-शात्त्र नहीं है पर इसका अपना एक धर्म-शास्त्र, 
अर्थात्‌ अतिम वस्तुओ के दारे मे कोई सच्चा विश्वास अवश्य होना चाहिए । 
साथ ही यह भी आवश्यक है कि इस धर्म-शास्त्र को केवल कविता ही त मान 
लिया जाये १ 

प्रैंट ने आगे चलकर वताया है कि पूजा मे प्रतीको का सही उपयोग 
संचार के साधन के तौर पर नही है वल्कि उन सवेगो और कल्पनाओ को 
उभारने के लिए है जिन्हे कि पूजक स्पष्ट रूप से प्रकट नही कर सकता । 
इस प्रमग में उसने चेल के प्रोफेसर विलवर एम० अरबंन का एक अनुच्छेद 
उद्धत किया है जिसमे वडे अच्छे ढग से पूजा का वस्तुगतवादी' सिद्धान्त 
बताया गया है 

यदि अपने सदसे दिकसित रूप मे भी धामिक प्रतीक फविता की प्रकृति 
नहों छोडता तो इसका कारण यह है कि घामिक भाषा फो गीतात्मक और 
नावफीय होना ही चाहिए, नहीं तो यह कुछ भो नहीं रहती। . . . धाप्तिक 
प्रतोक अतब्चेतना को एक ऐसा सोड दे देते हे जिससे अनंत और दिव्य 
धग छछ सुझाद सिलल्‍ूने रलूगता है । दास्तव मे यह सभो त्तरह अतिप्राकृतिक 
0 । इसका एक चरम सोसा का लेकित फिर भी प्रतिनिधि उदाहरण हिंदू 
देग्ताओो की प्रतिमाओ मे फी जाने वाली विकृति है। जब हिंदू घामिक 


फिक। 
प्ज 
छा 

हु 
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कला में दिव्य क्रिया की अनतता को असस्य हाथ-पैरों वाले देवता के रूप 
में चित्रित किया जाता है तो इसमे प्रकृति की इस विकृति के द्वारा उस अति- 
शयता को प्रकट करने का प्रयत्न निहित रहता हे जो कि हम से बिल्कुल 
भिन्न वस्तु का रूप है। कछा की विक्ृति के समान यह विकृति भी अवास्तविक 
है लेकिन कलाकार या पूजक हारा यह इस रूप में अनुभव नहीं की जाती, 
क्योकि इसे एक जञ्ाब्दिक चित्र के बजाय प्रतीक के रूप से भी लिया जाता 
है, और यहा उन मूल्यो को प्रकट करती है जो कि वास्तविक मूल्यों से अधिक 
वास्तविक है । 

इस शताब्दी के प्रारमिक वर्षों से पूजा के विषय पर घामिक विचारों 
मे जो परिवर्तन आ गया है उसका वर्णन प्रैट ने स्पष्ट तौर से किया है प्रार- 
म्मिक वर्षो में यह आशा थी कि सच्चाई के पालन द्वारा धामिक मनुष्यों को 
अपने विव्वास मे स्पप्टता मिल सके, लेकिन वाद के वर्षो में उन्हे स्पप्ट है 
गया कि यद्यपि ईश्वर को स्पष्ट तौर से नही जाना जा सकता तो भी पूजा 
के प्रति उदासीनता पर एक बार काबू पा लेने पर उसकी शक्ति और यज 
को निश्चित रूप से अनुभव किया जा सकता हे | और पूजा के प्रति उदा- 
सीनता पर तमी काबू पाया जा सकेगा जब पूजा अपने विपय के योग्य बन 
जाये । 

एक और प्रकार का घामिक दर्णन जिसने पूजा में सुधार करने के छिए 
प्रोत्साहन दिया धर्म और कला” का स्कूल था। गताब्दी के प्रारम्म मे 
धर्म-शास्त्र और वैज्ञानिक धर्म' के विरुद्ध आम प्रतिक्रिया के रूप में यह 
काफी लछोकप्रिय हो गया था | लेकिन तव यह एक विवादास्पद मसछा बन 
गया जब धर्म विद्रोह की जाँच के दौरान युवक पादरियों से कहा गया कि 
वेयाती इस मत को सचार्ई से अस्वीकार कर दे या फिर यह मान ले कि 
यह केवछ पूजा की एक सोन्दयनिमूतिक व्यारया है । 

ट्स विषय पर जो दार्णनिक विवेचना हुई उसका सार-सक्षेप में उस 
प्रकार रखा जा सकता है आदर्शरूग से पूजा को कम से कम ये चार ऊार्स 
करने चाहिए 


श्ण्प्‌ सार्वजनिक पूजा तथा धामिक कला की प्रवृत्तियों 


१ इसे मानवीय सत्ता के आधारभूत रूपो को आम तौर पर और 
एक सस्क्ृति के मूल्यों को विशेष तोर पर औपचारिक तथा प्रतीकात्मक 
अभिव्यक्ति देनी चाहिए । 

२ इसे आत्मालोचन और नैतिक शिक्षण के लिए अच्छे स्तर के माव्यम 
देने चाहिए (जैसे कि अपराव-स्वीकृति, धन्यवाद देना, प्रार्थना, ध्यान, 
प्रगसा तथा ज्ञास्त्रो और उपदेशों का प्रयोग आदि) । 

२ इसे एक विशिष्ट प्रकार का साहचर्य या सतो का समागम' तथा 
मनुष्यों के बीच म्रातृत्व की भावना उत्पन्न करनी चाहिए । 

४ और इसे प्रत्येक पूजक को अलग-अलग रूप से ईश्वर के सान्निध्य 
में लाना चाहिए । 

इससे स्पष्ट है कि पूजा मे वस्तुगत तथा आत्मगत दोनो प्रकार के तत्त्व 
है। यदि आजकल इसके आत्मगत पहलओ पर आक्रमण हो रहा है तो उसका 
एक बहुत वडा कारण यह है कि कला की समालोचना तथा नैतिक आदर्श- 
बाद की भाषा में आत्मगत' का सम्बन्ध भावुक से जोड दिया गया 
है । लेकिन आत्मगत तथा वस्तुगत, आवश्यकता तथा शक्ति और प्रेम 
तथा यथण मे जब तक सम्बन्ध स्थापित नही हो जाता तब तक न तो कला 
ही हो सकती है और न पूजा। पूजा के बारे मे डीन स्पेरो ने दो मुख्य सिद्धान्त 
सामने रखे है एक तो यह कि पूजा ही वह प्रक्रिया है जिसके द्वारा पहले 
पहल हम ईण्वर की परिभाषा करते है”, और दूसरा कि पूजा के द्वारा हम 
मानवीय अनुभव मे उद्देश्णों के राज्य की स्थापना मनाते है । पहली 
वात से हमारा ध्यान वस्तुगत तत्त्व की ओर जाता है, दूसरी से आत्मगत 
वी ओर | हृदय की प्रणसा और बाहर की पूजा न तो एक है और न एक 
टूसरे के विरोधी ही, वे आपस में एक दूसरे के पूरक है । 

सार्वजनिक पूजा की ओर प्रवृत्ति 
पूजा के चार मुख्य प्रकार है व्यक्तिगत, पारिवारिक, सामुदायिक 
आर धम्मस्थानीय । आत्मविश्वास के साथ यह कहना कठिन है कि पिछले 
५० वर्षो में व्यक्तिगत भक्ति की दशा वया हो गयी है। व्यवहार मे हर एक 
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कोई यह मान लेता है कि इसमे बहुत गिराबट हुई हे, लेकिन उस गिरावट 
की मात्रा नापना कठिन है और कारणों का निश्चय करना तो और 
भी कठिन है। लेडीज होम जर्नेल' के लिए लिकन वारनेट ने एक सर्वेक्षण 
किया था जिसकी रिपोर्ट नवम्बर १९४८ के अक में “ज्वर और अमरीकी 
लोग के नाम से प्रकाधित हु४ थी। इस रिपोर्ट से पता चलता हे कि उत्तर 
देने वाले व्यकितयों मे से लगमग ९५ प्रतिगत कहते थे कि वे ई8वर मे विष्वास 
ऋरते हे, ७५ प्रतिशत चर्च के सदस्य थे, ४० प्रतिणत नियमित रूप से चर्च 
में जाते थे, और लगभग २५ प्रतिगत ने यह स्वीकार किया कि उनका 
व्यवितगत जीवन भवितपूर्ण तथा घामिक है। आमतौर से वे लोग जो यह 
मानते है कि उनकी व्यवितगत भक्ति मे कमी आ गयी है यह स्वीकार करने 
के लिए तेयार नही होते कि वे अब व्यक्तिगत रूप से धामिक नहीं रहे 
अभी हाल मे अमरीका मे आये एक एग्लिकन यात्री ने कहा था कि 
रीकी लोगो मे अभी भी इतनी व्यवित्तगत घामिकता है कि उसे देसकर घतकः 
सा ऊूगता है” यूरोपियन लोगो की तुलना मे और स्वय उनकी अपनी गवाही 
के आवार पर भी यह सत्य प्रतीत होता हे कि अमरीकी लोग ओरो के 
बजाय धर्म को अधिक व्यक्तिगत रुप मे लेते है, लेकिन यह कहना लगभग 
अमभव है कि अमरीकियो का यह कहने से क्या मतलूव हे कि वे भक्त नही 
है पर घामिक है। ठीन स्परी के शब्दों मे वे “अपूर्ण रूप से धामिक है। बहुत 
मम लोग अपने को नास्तिक मानते हे, और जो ऐसा मानते हे उनमे से 
उग्रवादी तो और भी कम है । दार्शनिक धर्म-शास्त्रों के बीच चतन रूप से 
[7 दसरे वहत-से के बीच अरधचेतन रूप से ईष्वर के अन्दर विश्वास पाया: 
जा सकता है , लेकिन उनके अन्दर पूजा की आदत या प्रवृत्ति नही है । जब 
एफ प्रसिद्ध दार्शनिक को उसके वि्वविद्यालय के पादरी ने पुजा न करने 
के कारण चिटाया तो उसने वी गभीरता से जवाब दिया "मे एक हाई 
चर्चमैन हैं, और जब में गिरजाघर के पास से गजरता हूं तो मैं ४े्वर का 
धन्यवाद करता हैं कि हमारा एक गिरजाघर हू और उसमे एक पादरा 


प4र्च 
हमारे लिए प्रार्थना कर रहा है ।” कछ और भी ऐसे आदमी होगे जो, यदि 
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उन्हे पूजा के प्रति अपनी उदासीनता के कारण बताने के लिए कहा जाये, 
तो वे यही कहेगे कि भिक्षु, पादरी तथा रवी आदि लोगो का एक ऐसा व्यव- 
साथो वर्ग विद्यमान है जिसका काम सब लोगो के लिए पूजा करना हूं । 
दोष मनुष्यों का काम तो केवल इतना है कि वे विना उनमे भाग लिए धामिक 
सम्धाओ की सहायता करे सिवाय उन अवसरो के जब कि पूजा एक कत्तंव्य 
के वजाय अभिव्यक्ति का एक रूप बन जाती है। पर अधिकाण लोग तो 
यह मानकर चलते है कि सकट के समय तुरन्त सहायता के लिए धर्म एक 
पच्छी चीज है, साथ ही यह कोई ऐसी चीज नही है जिसका प्रतिदिन प्रयोग 
किया जाये । शेक्सपियर ने लिखा था 
ओ मानव, कितनी मलाई की है ईव्वर ने तेरे साथ तू कोई भी दिन 
या रात विना पवित्र बने ऐसी न जाने दे, जब कि तू याद न करे जो कि ईश्वर 
ने किया है । 
[ किंग हेनरी पष्ठ, भाग २, अक २, दृभ्य १] 
वीसवी शताव्दी तो यह सत्र एक प्राथमिक घामिक कत्तंव्य के रूप में 
स्वाकार किया जा सकता था, लेकिन अब इस सलाह को शायद एलिजाबेथ 
यूग का माना जाएगा। सामान्य मनष्यो मे से अधिकाश के लिए पूजा कोई 
देनिक खुराक नही है, और चाहे वे इसको माने या न माने उनके जीवन मे 
बम का ऐसा केन्द्रीय स्थान नही है जैसा कि पादरियो के अनुसार होना 
चाहिए । 
वाई लोग तो अपने देनिक जीवन के काम में इतना व्यस्त रहते है, या 
वे मानते है कि अत्यधिक व्यस्तता के कारण उन्हे कभी-कभी के विश्राम 
मनोरजन और घ्यान के लिए भी समय नहीं मिलता, और इसलिए पूजा 
+ वजाय वे चच वा काम करना अधिक पसन्द करते है । वहुतो के लिए 
काम ओर विश्वाम दिवस का क्रम एक झझट ही है, विशेष तौर से जब कि उन्हे 
शारारिक आराम की आवश्यकता होती है, और बहुत से लोग तो यह 
भाच भी नहीं सकते कि आजकल के काम करने के दिन के वीच पूजा 
लिए समय निकाला जा सकता है। सवह दोपहर और रात में से कोई 
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भी समय तो साली नही होता । मैं ऐसे बहुत से शवितियाली व्यापारियों 
को जानता हू जो मानते हैं कि उन्हे घामिक मामलों मे बहत रूचि है 
ओर वे आजा करते हे कि वे अपने जीवन के अतिम वर्ष बामिक रूप से 
विताएंगे । सचाई यह हे कि भवत लोगों की पूजा भी किसी व्यक्तिगत 

वच्यकता की अनुभूति पर आधारित होने के वजाय चर्च के प्रति कत्तंदा 
को भावना के कारण अधिक होती हैं, परिणामत जब उन्हें पत्ता चदता 
हू कि पूजा एक विद्येपाध्ििकार हे न कि एक कत्तंव्य, तो वे अपना विश्ञेपा- 
धिकार छोड देते है । 

यह बात अवध्य सत्य है कि धर्म के छिए यह आवश्यक नहीं कि 

वह ऐसा रूप धारण करे जिसे पूजा माना जाय । आवुनिक मनुष्य के 
लिये उपयुवत व्यवितगत धामिक जीवन की विधियों का विह्नास करने में 
पिछले दिनों काफो रुचि दिखायी गई है अगले अध्याय में हमे व्यक्तिगत 
पूजा से भिन्न घामिक अनभव के वारे में कहने के छिए अधिक अवसर 
मिलेगा | यहाँ पर यही कहना काफी हैं कि धामिक अभिव्यक्ति के नये 
रूपो की खोज का एक बडा कारण यह भी हे कि बडी सगठित धामिक 
सस्थाओ द्वारा जिन सदस्यों में जिस व्यक्षिगत भक्ति को मानकर चला 
जाता है उसमें मी गिरावट आ गई हे । 

कछ ऐसे ही कारणो से यहूदी धर्म को छोडकर थेष की पारिवारिक 

भवित में भी गिरावट आ गई हे । यहदियों के लिये तो अभी भी वामिक 

नप्ठानी का मुसग्य केंद्र परिवार ही है। घर के अन्दर के देनिक जीवन 
दो पवित्र बनाने के छिए अनेक प्रकार के धामिक कृत्य किए जाते है 
एछदी धर्म मे पारिवारिक पूजा की प्रवछता का कारण यह नहीं हैं हि 
यहूदी पारिवारिक जीवन की कुछ अपनी विशेषताएँ हे, क्योकि अमरीकी 
यहटदी घरों में यह विशेषताएँ थीरे-धीरे समाग्त होती जा रही ह इस प्रव- 
व्ता का वास्तविक कारण इजराइल के घर का ऐतिहासिक स्वरूप है । 
साधारण जनता के धर्म में पारिवारिक धर्म-हृत्यो का एक बटत बडा 
भाग होता है, जबकि ईसाइबत जसा धर्म (और ईसा के जीवन जेसा 
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जीवन) आमतौर पर परिवार से स्व॑तत्र रहता हैं। यह अधिक व्यक्तिगत 
भी है और अधिक सार्वजनिक भी । लेकिन यह इजराइल के धर्म के 
मुकावले मे जिससे कि यह अरूग हुआ था कम पितृसत्तात्मक तथा कम 
राष्ट्रीय है। यह सगठित हो सकता है लेकिन सामूहिक यह कम है क्योकि 
यटहृदीवर्म की पृष्ठमूमि देहाती तथा कृषि सवधी है इसलिए आथिक कारणो 
से ध्यमिक अनुष्ठानों के लिए परिवार का केंद्र बन जाना स्वाभाविक 
हैं, लेकिन आधुनिक जहरी जीवन में भी ओर यहूदियों के बीच राज- 
नेतिक राष्ट्रीयता का पुनर्जागरण हो जाने के वाद भी, समुदाय या राष्ट्रीय 
दतन के वजाय परिवार ही धामिक अनुष्ठानों का केद्र है। सामदाथिक 
पूजा यहुदी घर्म का एक आवचध्यक अग है अवश्य, लेकिन यह॒दी धर्म के 
वने रहने के लिए यह उतनी जरूरी नही हैँ जितना कि ईसाइयत के 
बने रहने के लिए पैरिण चर्च और इसके पादरियों का होना जरूरी है । 
ईसाई पूजा मे पारिवारिक भक्ति के बिना काम चल सकता है, लेकिन 
पारिवारिक धामिक छत्यों के बिना यहुदी धर्म का प्रभाव नष्ट हो 
जाएगा । 

अत में धामिक पूजा का एक और प्रकार भी है जो पूरी तरह धार्मिक 
समाजो की ही विद्येपत्ा है । इन समाजो में एकता का एकमात्र बधन 
एक घामिक विव्वास होता हैं। अन्य धामिक तथा धर्म-निरपेक्ष समाजो से 
इनकी प्रतिस्पर्धा रहती है । औगस्टाइन के सिटी ऑफ गॉड' जैसे ये 
समाज मानते है कि ईब्वर के अदर उनकी अदृश्य एकता है । अपने में 
तथा सासारिक समाजो में वे अतर मानते है जो कि स्वर्ग तथा पृथ्वी में 
है । वे ईब्वर की अपनी प्रजा है और उनका उद्देश्य समाज के अन्य सभी 
दर्गो वग उद्धार करना हे । इस अर्य से धार्मिक पूजा एक दिव्य प्रकाण 
वी अभिव्यक्ति है न कि किसी सस्क्ृति की । चर्च “ईब्वर के समक्ष थाति 
वग सम दाय” है चाहे इसका सवध अन्य किन्‍्हीं लोगों से हो या न हो । 
जब चर्च जानवूझ कर अपनी पूजा-प्रार्थना को अपने सास्कृतिक परिवेश से 
अलग कर छेते है औरवे यह मानने लगते है कि उन्हें इस नसार के बाहर 
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रहकर काम करना है, तो उनकी पूजा एक ऐसा अतिप्राकृतिक रूप ले लेती 
है जिस पर मनुृप्यो की आलोचना का कोई प्रमाव नही पडता । इस उच्चता 
ग्रथि या जैसा कि इसे कहा गया हे, “चुने हुए आदमियों की ग्रथि” से 
और समाजो को बुरा लगता ही हे, लेकिन चर्चो के अदर भी वह विद्राह 
पैदा हो जाता हे जिसे सामाजिक सदेश का नाम दिया गया है। इसलिए 
चर्च के वहत से व्यक्ति वाइविल के सामाजिकीकरण या आवुनिकीफण 
को पूजा-विरोबी ऑअदोलन मानने लगे थे। धामिक पूजा वेसे भी समाज 
में विभेद उत्पन्न करती है। एकेब्वरवादी पूजा में भी तनाव बढ़ जाता 
है जब प्रत्येक धर्म, या प्रत्येक चर्च सत्य की अनत आत्मा को किमी 
विशेष मत की चट्टान से वाँव देने के लिए दूसरे मतो को दबाने के 
लिए शवित की प्रार्थता करता है। मिणनरी बन जाने पर प्रार्थना अपनी 
मानवता खोने लगती है । एक सघर्षवादी धामिक विश्वास का भी ससाः 
में स्थान है, पर वेदी पर शक्ति का प्रयोग उचित नहीं प्रतीत हीता । 

सम्प्रदायवाद की बुराइयो पर काबू पाने के लिए चर्च से सबद्र 
व्यक्तियों ने का विकास करने की, कोशिश की हे, पर पूजा के क्षेत्र 
में एकता ऐसा आदर्श प्रतीत होती है जिसे पाना असम्भव-सा है, पर 
इस समय यह बात स्पष्ट है कि ईसाइयों में इस एकता की आवश्यकता 
पूजा के लिए इतनी महत्त्वपूर्ण नही है जितनी कि समिलित कार्य तथा 
संघर्ष के लिए । ईसाई एकता के आदोलन के नेताओ को यह आशा 
रही है कि कभी सारे ईसाई ईश्वर के समक्ष प्रार्थना मे एक हो सगे 
और इस प्रकार अदृध्य एकता को दुश्य रूप दे सकेगे । लेकिन यह आशा 
भावुक है और घायद उससे भी ज्यादा राजनैतिक | फिर भी अतमंतीय 
सहयोग की तरह फिन्ही ठोस कामों के लिए ईसाई एकता भी कभी-कभी 
व्यावहारिक हो सकती है। मानवीय म्रातृत्व के आदर्श की तरह धामिक 
सप से ईश्वर के सम्मुख घोषणा किये जाने के बजाय यह तब अधिक 
कारगर होती हैँ जब यह मनृप्यो के बीच काम कर रही हो । 

अमरीका में दस समय अनेक मतों के अनुयायियों के लिए यह अवसर 
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है किवे विविधतापूर्ण धामिक जीवन मे अपना अपना योगदान दे । जो कुछ 
प्रायोगिक साक्षी इस समय मिल रही है और पूजा में सुधार करने की 
प्रवृत्ति की जैसी आलोचना की जा रही हैँ उससे भी उसकी पुष्ठि होती है । 
लेकिन य ,. री घामिक शक्तियों को एक ही साँचे में ढालने की कोशिश 
की गई तो इससे छाम के बजाय हानि ही अधिक होगी । स्वर्ग के सगीत 
की घिविधता की तरह पृथ्वी पर भी विविधता बनाये रखना लाभमकर ही 
होगा, क्योकि एक ससार' में विविध प्रकार के भक्ति-गीतों को सुनकर 
इग्वर तथा मनुष्य दोनो को ही प्रसन्नता हो सकती है । 

वया राजामो के भी राजा को यह बताने की आवश्यकता पड़ेगी कि 
उसे अपनी सृप्टि और उसके चलाने मे क्यो आनद जाता है ? ईश्वर चाहता 
हैं कि उसके प्राणी भी कुछ अपना सृजन करे, इसीलिए तो जिेनेसिस' से 
कहा गया है; उसने मनुप्य को अपने ही अनुरुप बनाया ।” यही मनुष्य 
को श्रेष्ठता का सबसे बडा प्रभाण है; और मानवीय क्रियाओ मे से भी 
चह उत्तनी ही अच्छी है जो उसार के सतत पुरुः सृजन मे जितना अधिक 
सहयोग करती है । 
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धामिक अनुभव का जेम्स द्वारा विश्लेपण 

१९०० में जब बिलियम जेम्स स्काटलेण्ड मे दिए जाने वाले गिई 
व्याख्यानों' की दो मालाएँ तैयार कर रहा था तो उसका इरादा पहली 
माला मे मनुष्य की बामिक भूखे! और दूसरी में दर्णन के मात्यम 
से उनकी तृप्ति” पर विचार करने का था। दूसरा भाग तो कमी लिसा 
ही नहीं गया, ओर जब १९१२ में उसने दि प्लूरलिस्टिक यूनिवर्स 
नामक पुस्तक लिखी जिसका सुझाव उसे पहली माला से मिठा था, तो 
भी उसको यह नही बताया गया था कि दर्शन से घामिक भ्गा कसे बात 
हो सकती है, अपितु बताया गया था कि घामिक अनुभव के तथ्यों को 
व्यान में रतते हुए अध्यात्म-शास्त्र का पु्ननिर्मण किस प्रकार किया जाना 
चाहिए । जेम्स के मन में हुआ यह परिवर्तत न केवछ उसके बॉद्िफ 
करियर को समझने के लिए आवश्यक हे अपितु इससे यह भी पता चलता 
हे कि उस समय धारमिक विचारों ओर धर्म के बारे में विचारों में क्या-फ्या 
आम परिवर्तन हो रहे थे | गिफर्ड व्याग्यानो की पृष्ठभूमि में और जेम्स 
की अपनी पृष्ठभूमि में एक परम्परा थी जिसे अस्पप्ट रूप से स्वाभाविक 
धर्म' के रूप में जाना जाता था । इस परम्परा का यह विव्वास था फि 
मन प्य के अदर स्वाभाविक धामिक प्रवृत्तियाँ होती है, और उन प्रवृत्तिया 
को स्वामाविक बताने वाले दर्शन ही उन्हें पारम्परिक विश्वासों और 
दिव्य ज्ञान प्राप्त धर्मों के कृत्यो की अपेक्षा अधिक अच्छी तरह सत॒ुण्द 
कर सबते है | वे “निरपेक्ष' दार्णनिक आदर्शवाद जिनये जेम्स स्फाटलेड 
और अमरीका में घिरा रहा, केवल धर्म के दर्भन ही नहीं थे, वे वरामिक 


शत जा] 


दर्शान थे, और सस्थागन घर्म और घर्म-यास्त्रों के स्वापनापन्न थे । जेंस्स थे 
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अनेक मित्र और स्वय उसके पिता भी इस अर्थ में धामिक दार्शनिक थे । 
उनको दर्शन में घामिक सतोप मिलता था । व्यक्ति के रूप में उनके 
और ईग्वर के बीच के सबंध का माध्यम कृपा का चर्च सवधी मार्ग न 
होकर कुछ आदर्णवादी सिद्धात थे। इस ज्ञानवाद' (नस्टिसिज्म) के 
विरुद्ध जेम्स ने विद्रोह किया, क्योकि यद्यपि वह चर्चवाद का विरोधी था, 
तो भी उसे विश्वास था कि 'धामिक भूख कभी भी दर्शेन से सतुष्ट 
नहीं हो सकती । इस विषय पर उसके कुछ विविध मतो को उद्धृत करना 
अच्छा रहेगा क्योकि उनसे नकेवल जेम्स के युक्तिवाद से पलटने के वारे 
में अपितु आदर्शवाद तथा भौत्तिकवादी निरपेक्षवाद के विरुद्ध अमरीका 
में उठ रहे आम विद्रोह के वारे मे भी पता चलता है । 

अतिप्रकृत्तिवाद का एक तो स्थूछ रूप है और एक परिष्कृत । आधु- 
निक दार्शनिको में से अधिकाश का सबंध इसके परिप्कृत रूप से है । 
एरिप्कृत अतिप्रकृतिवाद सार्वंशौम अतिप्रकृतिवाद है । इसके अपरिष्कृत 
विमद को खड़ रूप अतिप्रकृतिवाद कहना अधिक ठीक रहेगा । यद्यपि 
में लोकप्रिय ईसाई सिद्धात या स्कॉलैस्टिक आस्तिकता को स्वीकार 
नही कर सकता, तो भी मुझे लूगता है कि अपने इस विश्वास के कारण 
धादर्ण के साथ सपर्क होने पर नयी शक्तियाँ ससार मे आती है, मुझे 
वेडरूपी अतिप्रकृतिवादियो मे रखा जा सकता है। साथ ही मुझे लगता 
है कि सार्वभौम अतिप्रकृतिवाद वडी आसानी से प्रकृतिवाद के आगे घुटने 
ठेक देता है । 
. न उद्धरणों से पता चलता है कि धामिक अनुभवों के वर्णन पर 
उम्प ने कितना वैयक्तिक या व्यक्तिवादी बल दिया था । वह यह सिद्ध 
वःरने वा प्रयत्न कर रहा था कि चेतना के दो रूप ऐसे है जो इसके 
सादभोमिकवादी, यूक्तिवादी और दार्शनिक रूपों से, जिनके आधार 
पन कि धर्म-धास्त्री आमतौर पर अपने विब्वास का मडन करते है, अधिक 
दुनियादी हे ये रूप हे घामिक अनुभुति और धामिक प्रकाश के-- 
घामिक अनुभव के सवेगी तथा रहस्थवादी रूप । 
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रहस्यवादी प्रकाश के उसके वर्णन में कछ अमरीकी विशेपताओ पर 
वल दिया गया है। उसने परिपक्व रहस्यवाद को अधिक रयान दिया 
ह और रहस्यवादी अनुभूति के बारे में कहा हे कि “ध्यान सीचनेवाले 
अधिकाञ दुष्टात जिन्हे मैने इकट्ठा किया है, घर से बाहर घटित हुए 
है । उसने बताया है कि रहस्यवाद के अधिक प्रक्ृतिवादी और धर्म 
निरपेक्ष रूपो से प्रारम करने में उसका उद्देश्य इसके धामिक रूपों से 
तारतम्य' दिखाना रहा हैं, लेकिन धर्म-निरपेक्ष रहस्पतरादियों भौर 
वह्माडाय चेतवा पर उसने इतनी सहानुमूति ऊड्ेल दी है कि जब तक वह 
पारम्परिक रहस्यवादियों तक पहुँचता है उसके वर्णन फीके पड़ने रूगते 
है। अमरीकी रहस्यवादियों में उसने बैजामिन पाल, ब्लड, राल्फ वाल्डों 
ट्राइन तथा वाल्ट हिवटमैन को अधिक महत्त्व विया है | बैजामिन पाल, 
उलूड तथा उसके साथी जनस कलार्क के लेखों मे जेम्स को उस वात पर 
बल दिया हुआ मिला है जो कि उसके लिए विशेष महत्त्वपूर्ण हे, वह हे 
कि रहस्यवादी प्रकाश कोई सव्वेगी अनुभव नहीं हे । अनुमूति तो एफ 
मनोवृत्ति बताती है जिसमे ज्ञान को प्रधानता नही होती, पर रहस्यवादी 
अनुमव “निजी तौर पर प्रामाणिक” होता है और इसमे एफ प्रफार से 
सत्य की अवीदड्विक पकड निहित होती है । 

रहस्यवाद में जेम्स की अपनी रुचि तब पैदा हुई जब यह बताने 
के लिए कि किस प्रकार रहस्यवाद बिना तके या सवेग की भ्रातियों का 
महारा लिए “वैयज्तिक सत्ता के अर्थ को प्रकाशित कर सकता है, वह 
ब्रह्माडीय चेतना' और प्रवृति-रहस्यवाद' के विभिन्न रुपों के साथ 
'प्रयोग कर रहा था। उसका विश्वास था कि क्योकि रहस्यवादी अनुभव का 
(एक चेतना के रूप में ) एक वस्तुगत वास्तकिता या तथ्य से सीता सवध 
है, इसलिए यह वास्तव में एक स्वेदन या निरीक्षण है, न तो यह ताक 
है, और न सवेगी । 

घामिक अनुभव के सवेगी प्रकारों को जेम्स ने दो विभागों म॑ वाटा 


है. स्वस्थ चित्त! और परेशान आत्मा'। स्वस्थ चित्त वाले प्रकार ऊे 
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लोगो में उसने एमर्सन, थियोडोर पार्कर, एडवार्ड एवरेंट हेल्‍ड, वाल्ट 
ह्विव्मेन, और न्यू थॉट एड क्रिब्चियन साइस' के अनुयायियो का वर्णनः 
किया है। आगे उसने कहा हैँ 

पिछले पचास वर्षों मे ईसाइयत मे तथाकथित उदारवाद के आने 
को उस विक्ृति के ऊपर जिसका पुराने नरकाग्निवाले धर्म-भास्त्र से सीधा 
सबंध था, स्वस्थचित्तता की विजय माना जा सकता है । पिछले पच्चीस 
वर्षो में विकासवाद का सिद्धात दरोप और अमरीका में इतनी तेजी के 
साथ फैला हूँ कि हमे प्रकृति के नये प्रकार के एक धर्म का आधार तैयार 
हआ दिखायी पडता हैँ । इसने हमारी पीढी के एक बडे भाग से ईसाइयत 
वो पूरी तरह हटा दिया है। सार्वभीम विकासवाद के विचार से आम- 
नुधारवाद और प्रगति का सिद्धात निकलता है जो स्वस्थचित्त लोगो की. 
घामिक आवग्यकताएँ इतनी अच्छी तरह पूरी करता हैँ कि ऐसा रूगता, 
हैं मानो यह उनके ही उपयोग के लिए बनाया गया हो । 

इस उद्धरण से जेम्स के मन में दो शक्तियाँ काम करती हुई स्पप्ट 
दिखती है । एक ओर तो वह यह मानता है कि वह स्वय इस 'उदारवाद 
वगे प्रगति! की पंदावार हैं जिसने आणगावाद का एक नया तथा अपेक्षाकृत 
वाफिर धर्म पंदा कर दिया था, दूसरी ओर वह अपने इस उत्तराधिकार 
वा आलोचनात्मक परीक्षण करने के लिए भी प्रस्तुत है । वह शैलर मैव्यू 
वेः साथ वाह सकता था कि सामाजिक समस्याओं को सुलझाने की उसे, 
वोई जल्‍दी नहीं थी, उसे तो केवल यह पता था कि “न्यू इगर्लण्ड पर 
वर क्ृपाल रहा है । साथ ही साथ शैलर मैथ्यू की तरह उसने ऐसी 
स्वस्थ चित्तता के खोखलेपन को समझ लिया था और इसे वह वचकाने- 
पन् वा एका रूप मानता था । 

इस प्रवार के लोकप्रिय! घर्म की अपेक्षा जेम्स ने दु खित' तथा 'परे- 
धान आत्मा' वाले दो वार-उत्पन्न'! (द्विज) व्यक्ति को अधिक समान 
दिया है । जिन लोगो को लवी मानसिक गिरावट के विरुद्ध जेम्स के 


वा 


अपने संघर्ष वा पता है उन्हें उसके इस प्रवार के घामिक अनुनव के 
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रहसस्‍्यवादी प्रकाश के उसके वर्णन में कछ अमरीकी विशेषताओं पर 
वल दिया गया है | उसने परिपक्व रहस्यवाद को अधिक स्थान दिया 
है और रहस्यवादी अनुमति के बारे में कहा है कि “ध्यान खीचनेवाले 
अधिकाश दुष्टात जिन्हें मैंने इकट्ठा किया है, घर से बाहर घटित हुए 
हे । उसने बताया है कि रहस्यवाद के अधिक प्रकृतिवादी ओर घर्म- 
निरपेक्ष रूपो से प्रारभ करने में उसका उद्देग्य इसके घामिक रूपों से 
तारतम्य' दिखाना रहा है, लेकिन धर्म-निरपेक्ष रहस्यवादियों और 
वह्माडीय चेतना' पर उसने इतनी सहानम॒ति ऊँडेल दी है कि जब तक वह 
पारम्परिक रहस्यवादियो तक पहुँचता है उसके वर्णन फीके पहने ठगते 


शी े 


है। अमरीको रहस्यवादियो मे उसने बेजामिन पाल, ब्लड, राल्फ बाल्डा 
ट्राइन तथा वाल्ट हिवटमेन को अधिक महत्त्व दिया है| वेजामिन पाठ 
5लड तथा उसके साथी जैनस क्लाके के लेखों में जेम्स को उस वात पर 
वल दिया हुआ मिला है जो कि उसके लिए व्रिणेप महत्त्वपूर्ण है, वह ऐ 
कि रहस्यवादी प्रकाश कोई सवेगी अनभव नहीं है । अनुभूति तो एक 
मनोवत्ति बताती है जिसमे ज्ञान को प्रधानता नही होती, पर रहस्यवादी 
अनुभव निजी तौर पर प्रामाणिफक' होता है और इसमें एक प्रकार से 
सत्य की अबौद्धिक पकड निहित होती है । 

रहस्यवाद में जेम्स की अपनी रुचि तव पैदा हुई जब यह बताने 
के लिए कि किस प्रकार रहस्यवाद बिता तर्क या सवेग को भ्रातियों का 
सहारा लिए 'वियक्तिक सत्ता के अर्थ को प्रकाशित कर सकता है, वह 
ब्रह्माटीय चेतना' और प्रवुति-रहस्यवाद' के विभिन्न सपो के साथ 
'प्रयोग कर रहा था। उसका विश्वास था कि क्योंकि रहस्यवादी अनुभव का 
(एक चेतना के रूप में ) एक वस्तुगत वास्तकिता या तथ्य से सीधा से 
है, इसलिए यह वास्तव में एक स्वेदन या निरीक्षण है, न तो यह ताडकिक 
है, और न सवेगी । 

घामिक अनुमव के सबेगी प्रकारों को जेम्स ने दो विभागों म बांटा 
है स्वस्थ चित्त! और परेशान आत्मा'। स्वस्थ चित वाले प्रकार के 


॥] 
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लोगों मे उसने एमर्सन, धियोडोर पाकेर, एडवार्ड एवरेंट हेल्ड, वाल्ट 
हिव्मेन, और न्यू घॉट एड क्रिग्चियन साइस' के अनुयायियों का वर्णन, 
किया है। आगे उसने कहा हैं 

पिछले पचास वर्षो में इंसाइयत मे तथाकथित उदारवाद के आने, 
को उस विक्ृति के ऊपर जिसका पुराने नरकागिनिवाले धर्म-भास्त्र से सीधा 
सद्ध था, स्वस्थचित्तता की विजय माना जा सकता है । पिछले पच्चीस 
वर्षों में विकासवाद का सिद्धात यूरोप और अमरीका में इतनी तेजी के 
साथ फैला हैं कि हमें प्रकृति के नये प्रकार के एक धर्म का आधार तैयार 
हुआ दिखायी पडता हैं। इसने हमारी पीढी के एक बडे भाग से ईसाइयत 
को पूरी तरह हटा दिया है। सार्वभीम विकासवाद के विचार से आम- 
नधारवाद और प्रगति का सिद्धात निकलता है जो स्वस्थचित्त लोगो की, 
घामिक आवग्यकताएँ इतनी अच्छी तरह पूरी करता है कि ऐसा लगता, 
हैं मानो यह उनके ही उपयोग के लिए बनाया गया हो । 

इस उद्धरण से जेम्स के मन में दो जक्तियाँ काम करती हुई न्पप्ट 
दिसतती है । एक ओर तो वह यह मानता हूँ कि वह स्वय इस 'उदारवाद 
वगे प्रगति! की पैदावार है जिसने आशावाद का एक नया तथा अपेक्षाकृत 
वंगफिर धर्म पैदा कर दिया था, दूसरी ओर वह अपने इस उत्तराधिकार 
वा आलोचनात्मक परीक्षण करने के लिए भी प्रस्तुत है । वह शैलर मैव्यू 
के साथ वह सकता था कि सामाजिक समस्याओं को सुलझाने की उसे; 
कोई जल्दी नहीं थी, उसे तो केवल यह पता था कि “न्यू इगर्लण्ड पर 
स्व्वर ढपाल रहा हैं ।” साथ ही साथ शैलर मैथ्यू की त्तरह उसने ऐसी 
रवस्थ चित्तता के खोखलेपन को समझ लिया था और इसे वह बचकाने- 
पन वा एक रूप मानता था । 

इस प्रकार के 'छोकप्रिय' धर्म की अपेक्षा जेम्स ने 'दु खित' तथा (परे- 
शान जात्मा' वाले दो वार-उत्पन्न' (द्विज) व्यवित को अधिक ममान 
दिया हैं । जिन लोगो को लवी मानसिक गिरावट के विरुद्ध जेम्स के 


बे 
जजों 


अपने नघर्ष का पता हैं उन्हे उसके इस प्रवार के घाभिक अनुनव के 
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परिचय के बारे मे जानकर कोई आच्चर्य नही होगा | पर जेम्स ने अपने 
अनुमव को पीछे छोडकर घर्म-परिवर्तन के बारे म मनोवैज्ञानिकों और 
धामिक नेताओं की आबुनिक रुचि के बारे में विचार किया है। उसने 
मस्राति निवारण की भावना पर भी सोचा है 

इस वारे में कोई सदेह नहीं कि एक दार्थमिक गिद्धात के रूप में 
स्वस्थचित्तता पर्याप्त नही है क्योंकि जीवन की जिन बुराउयों की सह 
व्यास्या नहीं करना चाहती वे वास्तविकता के सच्चे अग है, जोर हो 
सकता है कि जीवन के महत्त्व को समझने की वे ही सबसे अच्छी कजी 
हो और थायद सत्य की सबसे गहरी तह तक आऑफे सोलने वाले हो । 
जीवन की सामान्य प्रक्रिया में ऐसे क्षण भी आते हे जत बुराई बढ़े उम्र 
रूप में हमारे सामने प्रकट होती है । 

क्योकि यह दु ख, दर्दे और मृत्यु पर कोई सफारात्मक तथा सक्तिय 
ध्यान नही देती, इसलिए व्यवस्थित स्वस्थनित्तता उन प्रणालियों के 
म॒कावले मे अपूर्ण है अधूरी हैं जो कम से कम इन तत्त्वों को अपने क्षेत्र 
मे समिलित तो करते है । इसलिए पूर्णतम धर्म वे होगे जिनमे निराआ- 
वादी तत्त्वों का सबसे अच्छा विकास हुआ हो । बौद्ग तथा ईसाई धर्म इस 
प्रकार के धर्मो में से हमारे लिए सबसे अधिक सुपरिचित हे । 

यद्यपि जेम्स ने स्वस्थ चित्त तथा परेशान आत्मा वाले स्वभावा 
में बुनियादी भेद किया है, तो भी उसके विचार से इन दोनो ही प्रकार 
के व्यत्रित सत बन सकते है। छेकिन एक मनोवैज्ञानिक तथा दार्शनिक 
दोनों के ही रूप में जेम्स सतपन के परिणामों का मृत्याकन करना 
चाहता है । उसने सतपन शब्द का व्यवहार उतने विस्तुत अर्ज में किसा 
है कि उसमे घामिक जीवन के विभिन्न पहलुओ का समावेश हो जाता 
है और फिर वह एक नैतिफवादी की तरह आउता है हि धामिफ पुण्ण 
और पाप का सम्य जीवन में क्या योगदान है ? सतवन में क्या स्वाभा- 
विक है और क्या अतिरंजित । उसका विशेद करने के जेग्स के प्रयत्न पर 
दृष्टिपात करने से हमको उस प्रकार के धामिक आदर्शों के बारे में पवा 


आओ 
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रूग जाएगा जो कि इस जताद्दी के प्रारम में अमरीकी जीवन में विद्य- 
मान थे । न्‍ 

जेम्स ने इस बारे में जो पहली बात कही है वह हैं कि एक घामिक 
अनुभव पूरी तरह वैयक्तिक, भविष्यवाणी न करने योग्य तथा अव्यव- 
पफ्वित होता है, इसलिए सभी रूढिवादिताएँ ऊपर से थोपी हुईं होती है, 
और सभी (सत) इस ससार में कम या ज्यादा एकाको होते है । 

सत्तों के बारे मे विचार करते हुए जेम्स राजनीति को धर्म से बाहर 
रखना चाहता हैं और उनके जीवन के नेतिक गृण के आधार पर उनके 
बारे में राय वनाना चाहता है, न कि उनके मतों के आधार पर । अगर 
कोई सत अपनी पवित्रता में अति करता है तो यह उसके अपने धामिक 
अनुभव का दोष है , अगर वह किसी अपराध करने वाले आदोलन या 
घर वा सगठन करता है तो इसमें धर्म का अधिक से अधिक अप्रत्यक्ष 
दोष ही माना जा सकता है। 

जेम्स के निर्णय के अनुसार घारमिक अनुभव के प्रत्यक्ष परिणाम 
सक्षेप मे इस प्रकार रखे जा सकते है । 

१ श्रद्वा या ईश्वर की भक्ति, जिसमे अति हो जाने पर कट्टरता 
पंदा हो जाती है। जेम्स ने कट्टरता की जो वृराइयाँ गिनायी है उसमे 
गूणो पर आधारित सतपन भी है । 

२ श्द्वा से निकट सवध रखती हुई पवित्रता है जिसमें भी कि धर्म 
रोग उत्पन्न हो जाने का खतरा हैं | इस सवध में जेम्स ने कहा है 

सोलहवी शताब्दी के कैथोलिक मत में सामाजिक पवित्रता की ओर 
ध्यन नहीं दिया जाता था , और ससार को उसके भाग्य पर छोडकर 
अपनी आत्मा को बचाने का प्रयत्न बुरा नही माना जाता था । पर सही 
या गलत, आजवाल आम मानवीय मामलों में सहायक होना अच्छे चरित्र 
वे लिए एक आवश्यक तत्त्व माना जाता है, और सार्वजनिक या व्यक्तिगत 
रुप में वुछ उपयोगी वन सकना भी दिव्य प्रार्थना का रूप स्वीकार किया 
जाता है । 
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२ परोपकार या करुणा भी एक और सतो का गुण है जिसमे अति 
होने से अविवेक का दोप आ जाता है, और तब इससे अयोग्य व्यक्तियों 
को रक्षा होती है, और परोपजीवियों और मिखारियो की बुद्धि होती हे 
जेम्स यह निश्चित रूप से नही कहता कि अप्रतिरोध ही अतिकरुणा हे 
या नही, लेकिन उसने यह एक वात बडी ध्यान देने योग्य कही है 

अगर परिस्थितियों को ऊपर उठाना है, तो किसी न किसी को 
पहला कदम उठाना पडेगा और इसका जोखिम स्वीकार करना पडेगा। 
कोई भी ऐसा आदमी जो एक सत की त्तरह परोपकार और अप्रतिरोध 
को आज मानने के छिए तैयार नही है यह नही कह सकता फ़ि ये विवियाँ 
सफल होगी या नहीं । जब ये सफल होती है तो इनकी सफलता शक्ित 
या दुनियाबी दूरदगिता से कही अधिक शक्तिणाली होती है। यह व्याव- 
हारिक प्रमाण कि दुनियावी बुद्धिमानी से वढकर भी कोई चीज हो सकती 
है मानव जाति को सतो का जादुई वरदान है। 

४ प्रार्यना, इसे यदि ईग्वर के साथ आतरिफ सबंध के विस्तृत 
अर्थ में लिया जाय तो यह बर्म की आत्मा और सार हे, लेकिन इसमें 
जब आत्मा की मुक्ति या शरीर के स्वास्थ्य से बढ़कर फिसी चीज की 
माँग की जाती है तो इसमे मताबमार्गदर्शन का खतरा पैदा हो जाता हे । 
धामिफ प्रेरणा को जेम्स ने मनुष्य की अवचेतन शक्तियों में से एक माना 
हे । 

५ पाप स्वीकृति के वारे में जेम्स ने कुछ थोडा सा कहकर ही 
टाल दिया है जिससे यह स्पष्ट नही होता कि आया वह यह चाहता है हि 
क्षयगाब-स्वीकृति को अपनी गिरावट की अवस्था की ओर और जाते 
दिया जाय या इसे सच्चे तौर पर और अधिक सार्वजनिक बनाया जाय । 
वह लिखता हे 

जिसने पाप स्वीकार कर लिया हे उसका सारा नकलीपन दूर हो 
जाता है और वास्तविकता शुरू हो जाती है, उसने अपनी विक्गति को 
बाहर निकालकर रख दिया है। अगर उसने इससे छुटकारा नहीं पा लिया 
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तो भी वह कम-से-कम इस पर दभपुर्ण दिखावे की छोपा-पोती नहों करता-- 
वह कम से कम्त एक सचाई के आधार पर रहता है। यह फहना फठिन 
है कि ऐंग्लो सक्सन समुदायों सें पाप-स्वीकृति की प्रथा की क्‍यों पुरी तरह 
अवनति हो गई । पोपवाद के विरुद्ध प्रतिक्रिया अवश्य ही एक ऐतिहासिक 
व्यास्या है, क्योकि उससे पाप-स्वीकृति फे बाद तप, पश्चात्ताप, शुद्धि तथा 
इसी प्रकार के अन्य काम करने पड़ते थे । फिर भी ऐसा लगता है कि पाप 
स्वीकार करने वाले व्यक्ति मे इसकी इच्छा इतनी तीज़ होनी चाहिए थी 
कि वह इस साधारण से कारण से इसे छोड़ न बेठता । यह विचार मन मे 
आता है कि कहीं अधिक व्यक्ष्तियो को अपने भेदो का घेरा तोड़ने की अन्दर 
रुकी भभक को निकालने भौर राहत पाने की लावश्यकता रही होगी, भले 
ही उनकी पाप-रदीकृति को सुत्रने वाले कान अयोग्य क्यो न रहे हो । कुछ 
स्पष्ट उपयोगी कारणो से, केथोलिक चर्द ने पादरी के कान से चुपचाप 
पाप-स्वीकृति कह देने का स्थान पर सार्वजनिक रूप पाप स्वीकार करते 
दी प्रथा चलायी है। अपनी आम जआात्म-निर्भरता ओर अभिलनसारी 
स्वभाव के कारण, हम अंगरेजी बोलने वाले प्रोटेस्टेंट लोग केवल ईश्वर से 
ही अपनो गुप्त दात कहना पर्याप्त समझते हैं । 

६ तपरया पर जेम्स ने सबसे अधिक आलोचनात्मक ध्यान दिया 
हैं। उस समय जबकि दार्थनिक तपस्या की निन्‍दा कर रहे थे, जेम्स ने 
तपस्या का समर्थन किया वचतें कि इसे आधुनिक रूप दिया जा सके । 
वह उद्धरण अब भी पढने लायक है जिसमे जेम्स ने युद्ध-ग्रस्त ससार के 
लिए एक आवश्यक अनुधानन के रूप में गरीबी की सिफारिश की है, 
इससे पता चलता है कि किस प्रकार धामिक रूप में जेम्स युद्ध के नैतिक 
तुल्याग प्रस्तुत करना चाहता था । 

धामिक पुण्यो के बारे मे की गई ये टिप्पणियाँ बहुतो में से केवल 
बुछ ही ऐसे उदाहरण हैं जिनसे पता चलता है कि जेम्स एक मैतिकवादी 
वे; रुप में धर्म का मूल्याकन उसके वास्तविक या समाव्य परिणामों के 


अजाधार पर कर रहा था। पर जेम्स की नैतिकवादिता का सबसे अच्छा 
*3॥ 
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उदाहरण उसकेद्वारा घामिक अनुमव के सीन्दर्यानुमृतिक पक्ष का किया जाने 
वाला खण्डन है । इस पक्ष को वह धर्म का केवरू एक अप्रत्यक्ष अग 
मानता है । वह सीन्दर्यानुमृूतिक सपन्नता' राजनीति आदि के बाहरी 
प्रभावों से धामिक अनुमव को मुक्त रखना चाहता था। वैयक्तिक नैति- 
कता को वह धामिक अनुमव का आन्तरिक अग मानता था, पर कला 
के सबसे वेयक्तिक पहल भी उसे बाहरी प्रतीत होते थे । 

जेम्स एक कलाकार था, और उसे कैथोलिक दिखावे तथा घामिक 
कला के विरुद्ध काल्विनिस्ट लोगी की आपत्ति दोनो से ही एक सौन्‍्दर्या- 
नुमूति अरुचि थी वास्तव में वह एक सौन्दर्यानुभूतिक आवुनिकवादी 
था जो पुरानेपन से भी उतना ही वचता था जितना कि दम से । और 
यदि केथोलिकवाद के प्रति उसने व्यग्यात्मक मनोव॒त्ति घारण की 
तो उसका कारण यह था कि उसे पारम्परिक कला से अरुचि थी न कि 
यह कि उसका परिशेप प्रोटेस्टेट और नैतिकवादी था । जेम्म से जहाँ 
तक मी बन सका, उसने अपने कलात्मक तथा घधामिक अनुमवो को एक 
दूसरे से अलग रखने की पूरी कोशिश की । 


धामिक अनुभव की अन्य व्याख्याएँ 

'वेराइटीज ऑफ रिलीजस एक्सपीरियसेज' के प्रकाशित होने के 
एकदम वाद ही जेम्स के एक सहयोगी जार्ज सानन्‍्तायना के द्वारा एक और 
प्रभावशाली पुस्तक धर्म के बारे में प्रकाशित हुई | यद्यपि इस पर जेम्स 
का ऋण था, तो भी सान्तायना का “रीजन इन रिलोजन' एक प्रकार से 
उसका प्रतिकारक था । इसमें एक विल्कूल भिन्न प्रकार की घार्मिफ 
रुचि का वर्णन किया गया था--वह थी सौन्दर्यानुमूतिक तथा सस्थागत । 
जेम्स के चेतना के तीन प्रकारो (अनुभूति, बुद्धि और प्रकाथश ) के स्थान 
पर सान्‍्तायना ने धामिक जीवन की वृद्धि की तीन अवस्थाओं में विभेद 
किया है पूर्व युकिति संगत (अवविश्वास ),युविति संगत (दार्शनिक विश्वास ) 
और उत्तर युवित सगत (कल्पनात्मक सूजन) । बर्म के दोनो विस्तारो 
में यह प्रगति देसी जा सकती हे, पवित्रता में, जो कि अपने युवित संगत 
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रूप में हमारे जीवन के आधारो के प्रति वफादारी है, और आध्यात्मिकता, 
जो अपने युक्ति सगत रूप में आदर्शो का स्वतन्न अनुशीलन है। अपने पूर्व 
युक्ति सगत रूप में पवित्नता, प्रमाण और परम्परा के अनुसरण पर निर्मर 
रहती है , अपने उत्तर युक्ति सगत रूप में पविन्नता में सनातन सत्ता का 
यश विशद किया जाता है। अपने पूर्व युक्ति सगत रूप आध्यात्मिकता 
मदाघता होती है (जब लक्ष्य भुला दिया जाता है तो इसको शक्ति 
दुगूनी हो जाती है), अपने उत्तर युक्ति सगत रूप में, आध्यात्मिकता, 
कला और घमं-भास्त्र के द्वारा दिव्य रूपो, तत्त्वो या आदर्शों को पनपाती 
है। धर्म की वचकाने से युक्ति सगतत और उससे कल्पनात्मक रूपकी ओर 
प्रगति में अभिव्यक्ति के सम्य सस्थागत रूपो और सामूहिक धामिक 
रुचियो को वृद्धि भी अपने आप आ जाती है । 


अपनी निकटतम पृष्ठभूमि के कारण तो इस पुस्तक ने कैथोलिक 
आधुनिकवाद का औचित्य सिद्ध किया, अमरीकियो की घामिक शिक्षा के 
प्रभाव के रूप मे यह एक क्लासिक प्रेरणा का स्रोत रहा है । विशेष तौर 
मे जब सान्तायना की कविताओ और “कचिता तथा धर्म के प्रसग में 
उसकी इस पुस्तक को पढा गया तो प्लेटोबाद, अरस्तृूवाद और आधुनिक 
प्रकृतिवाद का यह काव्यमय समिश्रण शिक्षित लोगो के बीच नये मानव- 
तावाद को बाइविल बन गया, जो आघी ईसाई थी और आधघोी ग्रीक । 
इसमे युवक स्वतत्र विचारको का मेल--सगठित धर्म से करा दिया, और 
वाटूटर दिमागो को अधविश्वासो से ऊपर उठाया । सबसे वढ कर इसने 
वह किया जो कि जेम्स भी करना चाहता था, अर्थात्‌ इसने वृद्धि को 
उसके उचित स्थान पर रखा । इस नये भाव के अनुसार मनुष्य की आत्मा 
को उसके शरीर से अलग किये विना या बुद्धि का श्रद्धा से विरोध उत्पन्न 
विये विना भी बुद्धि सगत रूप से जीवन विताया जा सकता था । जेम्स के 
दर्शन की तरह इसमे भी बुद्धि को धामिक अनुभव में एक माध्यमिक, 
व्यार्यात्मक भाग दिया गया है, लेकिन जेम्स से वढकर सान्‍्तायना ने 
यह माना हूँ कि युक्तिसगत अनुभव उस कल्पनालोक या भावलोक के 
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है. 


द्वार खोल देता हे जो सीमाहीन तथा स्वतत्र है। 

इसके बाद जोसिया रोइस ने निरपेक्ष सत्ता के आदर्णवादी भाव 
का सशोघन इस रूप में किया जिससे जेम्स और आन्तिकों की आलोचना 
का उत्तर मिल सके | यह कार्य उसने अपनी पुस्तक दि प्रोब्लम ऑफ 
क्रिश्चियेनिटी' मे किया जिसमे घामिक अनुमव की अधिक मानवतावादी 
भोर सामाजिक व्यास्या की गई है | इससे ही दर्शन ओर धर्म में उस 
समझौते की शृरुआत हुई जो जेम्स के वाद से अब तक धामिक विचार 
की विशेषता रहा हे । ब्रह्माण्ड-श्ास्त्रीय कल्पना को छोडकर रोउस ने 
इस प्रकार के उद्धारणील समाज के वारे में एक व्यापक सिद्वान्त बनाने 
की कोजिश जंसा कि चर्च के बारे में माना जाता है की उसमे होना 
चाहिए। इस दर्शन के अनुसार सब घामिक मनप्यो का एक अनन्त प्रिय 
समाज है जिसकी आत्मा ईइवर है| उनकी श्रद्धा सभी सदस्यी द्वारा 
एक दूसरे की आत्माओ और अनुभवों की व्यास्या करने के प्रयत्नों के 
ऊपर निर्मर है। इसी प्रयत्न से वे ज्ञान, कप्ट आनन्द और उपलब्धि की 
एकरूप दशा में ईब्वर के अधीन, भागीदार हो जाते है। धामिफक जीवन 
का इस प्रकार का भाव चर्च को व्यवहार रूप में दिव्य बना देता है, और 
सामाजिक धर्म-शास्त्र' की दिशा में उससे कही आगे चला जाताहे जितना 
कि अधिकाश आस्तिक जाने को तैयार थे । तो भी, इस सदी की ईसाइ- 
यत की समस्याओ की ओर ध्यान रीचने में सफलता मिली । अमरीकी 
दर्शन और उदारबवादी धमं-शास्त्र में जो व्यक्तिवाद आता जा रहा था 
उसका उसने प्रतिकार किया । उस समय अमरीकी आदर्शवादियों में 
धामिकफ अनुभवों का औचित्य ब्रह्माण्डीय वास्तविकता या सत्ता के बजाय 
मनृप्य के वैयक्तिक, सामाजिक और भलाई- बुराई के ऐतिहासिक अनुभवों 
के आधार पर, सनातन सत्ता की बजाय कालगत प्रक्रिया तथा मानवीय 
मूल्यों के आधार ठहराने के प्रवृत्ति थी। रोइस ने इस प्रवृत्ति को 
पूरा प्रोत्साहन दिया । 

धामिक अनुभव के सिद्धान्त पर जेम्स के दृष्टिफोण के लिए आदर्श- 


[ 
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चाद के अन्दर की इन प्रवृत्तियो की अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण आम अनुमव 
के सिद्धान्तो के प्रति वस्तुगत दृष्टिकोणो की वृद्धि है। न केवल प्रायोगिक 
दार्शनिको हारा अपितु मनोवैज्ञानिको के द्वारा भी अन्‍्तर्दशेन के लिए 
चेतना के प्रकारों का दशा'ओ के रूप में वर्णन व्यावहारिक रूप में 
छोड दिया गया है। जेम्स की पुस्तक 'प्रिसिपल्स ऑफ साइकोलौजी' के 
कम से कम आधे भाग मे जिस प्राणिगास्त्रीय या डाविनियन दृष्टिकोण 
को अपनाया गया है उसने अन्तदेशन के प्रति एक आम विद्रोह के लिए 
रास्ता साफ कर दिया । परिणामत १९०० मे प्रचलित 'धामिक चेतता' 
के अध्ययन का स्थान घामिक व्यवहार के अध्ययन ने ले लिया । इससे 
'नतत्व-गास्त्रीय तथा समाज-शास्त्रीय खोजबीन के लिए रास्ता खल गया । 
आज तो धर्म का प्रायोगिक विज्ञान नृतत्व-गास्त्र, समाज-शास्त्र और मत्र- 
विग्लेपण का समिश्रण वन गया है। दार्थनिको के बीच जोन ड्यूवी 
और घर्म-णास्त्रियो के बीच रीनहोल्ड नीवर ने घामिक पर्यवेक्षको का 
व्यान अनुभव के वेयक्तिक तथा एकाकी रूपो से मानवीय इतिहास और 
सनक्ृति सस्थाओ, रिवाजो और निहित स्वार्थों की ओर खीचा है । 
मनृप्य के विज्ञान में इस क्रान्तिकारी विचलन का मतलऊव यह नही 
है कि आत्मज्ञान को या वैयक्तिक मृल्यो के प्रति चिन्ता को छोड दिया 
गया है। इसके विपरीत पिछले पचास वर्षो में आत्म-ज्ञान मे जो वृद्धि 
हुई है उसका मुख्य कारण ही यह है कि अब व्यक्तियो का अध्ययन 
अलगाव मे न करके उनके परिवेश, एक-दूसरे के साथ उनके ऐतिहासिक 
तथा सामाजिक सम्वन्ध और उनके उत्तराधिकारों के आधार पर किया 
जाता है। सगठित धर्म को अब अप्रत्यक्ष नही माना जाता क्योंकि अपने 
वयक्तिक जीवन में कोई मनुष्य प्रत्यक्ष घामिक अनमव से इतना ही दूर 
हो सकता हैँ जितना कि सार्वजनिक जीवन मे । 
धर्म के एस नये सामाजिक विज्ञान का प्रभाव सबसे अधिक धर्म- 
णारत्र पर पडा हैं। जेसा कि हमने पहले के अध्यायों मे देखा है जेम्स 
जो तरह अब घामिक स्थिति या मनृष्य और ईश्वर के वीच के सम्बन्ध 
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की इस रूप में कल्पना नही की जाती कि अपने एकान्त में बैठा मनुप्य 
ब्रह्माण्ड मे विद्यमान ईब्वर के समक्ष उपस्थित होता हे | यह सम्बन्ध अब 
सास्क्ृतिक तया ऐतिहासिक घटनात्मक हो गया है जिसमे मनुष्यो को अपने 
घामिक निर्णय करने और अपने धामिक विव्वास बनाने के लिए अन्य मन॒ष्पों 
तथा ईव्वर दोनो के साथ सम्बन्ध स्थापित करना होता हे । घर्म वैयक्तिक 
अवश्य है पर व्यक्ति तो सामाजिक प्राणी है ओर ईब्वर भी मानवीय 
इतिहास मे विद्यमान है और साथ ही किसी विशेष आन्दोलन से ऊपर 
उठा हुआ है। बहुत ही कम धर्म-शास्त्रियों ने ऐसा कहा है कि ईश्वर 
ब्रह्माण्डीय सत्य या 'ससार का शासक नही है, पर व्यावहारिक तथा 
धामिक उद्देश्यों के लिए ईइवर को धर्म से अधिक प्राकृतिक नही माना 
जाता । इस प्रकार धर्म-शास्त्रियों और दार्शनिको का ऐतिहासिक मनो- 
वृत्ति वाला बन जाना इस शताब्दी के दौरान में अमरीकी मस्क्ृति के रूप 
परिवर्तन का ही अग है, पर घामिक अनुभव के लिए यह परिवर्तन 
विशेष महत्त्व का सिद्ध हुआ है । 

इन नये विकासो का बहुत स्पष्ट और व्यावहारिक प्रमाव व्यक्तित्व 
तथा अनुमव की जानकारी के ऊपर पडा है। अब उस तरह के अनुभवों पर 
मी स्वास्थ्य और बीमारी के भाव लागू होने लगे है जिन्हे पहले केवल 
पाप और मुक्ति के शब्दो मे सोचा जाता था । जब जेम्स ने धर्म के प्रफारो 
को स्वस्थ और अस्वस्थ के मेदों मे बॉँटा था तव मानो भविष्यवाणी ही 
कर रहा था। स्वस्थ मन और अस्वस्थ मन मे अन्तर बताने में तो वह 
और भी सूक्ष्म मविष्यवाणी कर सका था| अब मनोवैज्ञानिक विश्लेषण 
और मनोविड्लेषणात्मक निदान ने ऐसे साधन उत्पन्न कर दिए है जिनसे 
कम से कम कछ सीमा तक, एक व्यथित आत्मावाला व्यक्ति अपनी दशा 
को आलोचनात्मक रूप में सममम सकता हे । पहले तो मनुष्यों के पापा 
पर ईव्वर के शब्दों द्वारा एक आम तथा पारम्परिक निर्णय दिया जाता 
था, और देसी के आधार पर फिसी पापी को अपराबी घोषित कर दिया 
जाता था। अब इसके स्थान पर व्यौरेवार निदान और चिकित्सा का 
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भी प्रयोग होने लगा है। अपराध और रोग, नैतिकता और घर्म तथा 
चाव्वत तथा सामयिक कल्याण के बीच मे जो पवक्‍की रेखाएँ पहले खीची 
जाती थी वे फीकी पड गई है। कूछ भेद तो अवश्य बना रहेगा, पर ज्यो- 
ज्यों व्यक्ति या आत्मा के रूप मे शरीर और मन मे एकता स्थापित होर्त 
जा रही है त्यो-त्यो स्वास्थ्य, पवित्रता और मुक्ति भी मिलकर एकात्मक 
भले ही पेचीदी समस्या बनते जा रहे है । धर्मरोगी' व्यक्ति को अधिक 
अच्छी प्रकार समन्नने के द्वारा सामान्य धामिक अनुभव मे भी हम जेम्स 
को तुलना मे अधिक जानते है कि प्रार्थना मे वास्तव मे किस चीज़ का 
आदान-प्रदान होता है, रहस्यवादी चरम अनुभूति मे क्या विद्यमान रहता 
है, और दिव्य ज्ञान कहाँ से आता है। इस तरह का ज्ञान का यद्यपि अपने 

वचपन मे है पर पिछले पचास वर्षो में काफी प्रगति हुई है । एष्टन टी० 
वॉब्सेन ने सबसे पहले अपनी पुस्तक 'दि एक्सप्लोरेशन ऑफ दि इनर 
वल्ड ( शिकागो, १९३६ ) में धारमिक स्वस्थ चित्तता' को सबसे 
पहले चुनौती दी थी और उसके बाद से ऐरिक फ्रौम दूसरे व्यक्तियों ने 
इस तथ्य को लोकप्रिय बनाया है कि धामिक क्रिया-कलापो का मानसिक 
स्वास्थ्य के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है। १९०० में जिस तरह डॉ० आर० 

एम० बक ने एक व्यक्ति को 'ब्रह्माण्डीय चेतना' का रोगी बताया था, 
वसा आज कोई मनोविश्लेषक नही करेगा । लेकिन तब जेम्स ने इस निदान 
को बडी गभीरता से लिया था। जिन अस्वस्थ आत्माओ और “विभक्‍त 
व्यवितत्वी' का वर्णन जेम्स ने अपनी पुस्तक मे किया था उनमे अब 
निश्चित रोगो के आधार पर सही ढग से अधिक अतर किया जा सकता 
है। दूसरी ओर इन रोगियो का इलाज करने की कुछ विधियाँ अब भी 
पादरियों के तरीको पर आधारित है । 

मनोविष्लेपणात्मक तथा घामिक व्यवसायों में सहयोग निरतर वढ 

रहा हे। मनोविश्लेषक अब धर्म तथा इसकी वचाव-विधि को वच्चो की 

शाति कहकर नहीं चछ सकते, और न पादरी ही मानसिक व्याधियों 

व अब आत्मिक कप्ट वता सकते है। १९२३ से पादरियों को संगठित 
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तोर पर मानसिक चिकित्सा मम्बन्धी शिक्षा दी जाने लगी हे, और विपय 
में कई पत्रिकाएँ मी प्रकाशित की जाने लगी है । 

धामिक तथा मनोविब्लेपक व्यवसायों के बीच इस बढ़ते हुए सहयोग 
से पता चलता है कि इन दोनो मे से किसी को भी सामने आनेवाली 
समस्याओ का सामना करने के लिए पर्याप्त प्रशिक्षण प्राप्त नही है । 
नेतिक सलाह देने की एक नयी करा का, और शायद एक नए व्यवसाय 
का विकास हो रहा है जिसके तकनीकी सावनो में मानसिक बीमा- 
रियो और स्वास्थ्य के विपय में चिकित्सात्मक समझ, नैतिक माँगो 
और आदर्शो का एक समालोचनात्मक मूल्याकन और सामाजिक पुन- 
निर्माण मे व्यावहारिक रुचियाँ जामिल है। जेम्स के समय के मानसिक 
चिकित्सा” आन्दोलन अब बहुत प्रारम्भिक मालम पडते हे यद्यपि इन्होने 
बहुत-सा बुनियादी काम किया था। एक मत के रूप में उनका मूल्य अब 
कम हो गया है क्योकि उनका यह आग्रह कि मुक्ति में चिकित्सा भी 
गामिल है अब आमतौर पर स्वीकार कर लिया गया हे । 

आम तौर पर, घामिक चिकित्सा अब अधिक अन्तर्मतीय और अधिफ 
औपधिक हो गई है, और उसके घर्मशास्त्र का सम्बन्ध मुवित के सिद्धान्त 
से और निकट का हो गया है। क्योकि धर्मशास्त्र के लिए यह सिद्वान्त 
बनाए रखना कि आत्मा की मक्ति शाब्वत जीवन का मामला हे 
साहे कितना ही महत्त्वपर्ण हो, यह सचाई तो रहती है कि इस प्रकार 
की मवित की चिन्ता इसी जीवन मे होती है, और इसके द्वारा जो 

आशाएँ, मय, तथा इच्छाएँ जगायी जाती है उनसे यहाँ और अभी निपटना 

होता है। फिर उन्हें यह कहकर नही टाछा जा सकता कि दूसरे ससमार 
की तलना मे इस ससार का कोई महत्त्व नही हे। चाहिए तो यह कि दूसरे 
ससार के ज्ञान को इस ससार में मनुष्य के कल्याण के काम मे लाया जाय, 
नही तो विचारपूर्ण आदमी की निगाह में धर्म एक भरनेतिक मवास्वता 
वनकर रह जाता है। 

इस दाताछ्दी में जो सामाजिक सकटो, चिन्ताओं और असरक्षाओं के 
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है 


अनुभव हुए हे उसने धामिक अनुभव के भाव में बहुत विस्तार तथा रूप परि- 
वर्तन ला दिया है। पहले तो असरक्षाओ, चिन्ताओं, कष्टो, अत्याचारो 
और गहादतो के वे अनुभव अब दिन प्रतिदिन होने लगे है जिन्हे हमारे 
पूर्वजों ने मध्ययुगीन कहकर टाल दिया था, ऐसे अनुभवो ने प्रत्येक युग 
में मन॒ष्यो को घुटने टेकने पर विवश कर दिया है। इन निर्देबताओ के 
होने पर मनुष्य अपने ईब्वर के बिल्कूल निकट सम्पर्क मे आ जाता है 
उसे ईब्चर ढंढना नही पडता,वह उसकी ओर खदेड दिया जाता है। सान्‍्ता- 
यना की भाषा में, इस समय आध्यात्मिकता के बजाय पवित्रता 
को प्रम॒वत्ा मिल जाती है । बुनियादी मानवीय वफादारियों की इतनी 
कठोर परीक्षा होती है कि प्रसन्नता तथा दूसरे आदर्शो की प्राप्ति के सका- 
रात्मक प्रयत्न पृष्ठमूमि मे चले जाते हैं। बुराई को दूर करने की समस्या 
के साथ साथ, आचन्तरिक तथा बाह्य रूप से बराई का सामना करना 
एक वास्तविक समस्या बन जाता है । अमरीकी छोग घटनाओ के इस मोड 
के लिए तेयार नही थे क्योकि उन्होने मान रखा था कि वीसवी सदी तो 
प्रगति की सदी' है। यह वात कि आविष्कारो में वृद्धि के साथ साथ 
कष्टो में भी वृद्धि होती जाय केवल हेनरी जार्ज के उपदेशो का अनुसरण 
करने वाले छोगो को समझ में आ सकती थी। अमरीकी समाजवादी 
जिनमे से कुछ ही उग्र माद्सवादी और अधिकाश सफेद पोण' थे 
तकनीकी प्रगति और सार्वभौम सहयोग के द्वारा प्रगति मे अविचल 
विश्वास रखे हुए थे, उन्हे तो राष्ट्रीय समाजवाद' स्वर्ग का ही राज्य 
माल्स पडता था। मूर्खो के इस स्वर्ग ने पंजी या विना पूंजी वाले कल्पना- 
णील अमरीकियों को १९२० के दशक में सामाजिक संघर्ष और विनाण 
दे; प्रति अन्धा बना दिया था। परिणामत १९३० का झ्रान्ति निवारण 
जोर भी दर्दनाक हो गया । यह स्थिति इल्हामी .. ज्ञान -के बहुत 
अनुकूल थी । सव तरह के मसीहा पैदा भी हुए जिनका सदा की तरह खुल 
वंगनो और पत्थरों से स्वागत किया गया । 

उस समय तो मानो सारा समाज ही ज्ञाप-ग्रस्त हो गया था। विलियम 
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जेम्स तथा उसके समकालीन कल्पना भी नहीं कर सफते थे कि असुरक्षा 
और विमकक्‍त चेतनाओ' का ऐसा समाजीकरण हो जायगा। जेम्स को 
अपनी मनोवेज्ञानिक प्रयोगशाला मे चेतना के विभेदों के जिन विनित्र 
नमूनो से पाला पडा था, वे अब हमारे लिए सुपरिनित चीज हो गये हे, 
इतने सुपरिचित कि हमारे घामिक समाजणजास्ती उन्हे मानवीय 
स्थितियों के उदाहरण के रूप मे प्रस्तुत करने लगे हे, जब कि जेम्स 
उन्हे केवल घर्म की उम अभिव्यक्तियों के नमूने मानता था। जेम्स के 
समय जिन घामिक घटनाओ को चेतना का विशिष्ट रूप माना जाता था, 
वे ही अब सत्तावादी विश्लेषण की सामग्री वन गई है। रहस्य ओर पाप- 
पूर्ण स्थितियो को सत्तावाद मनोविनज्नान से बाहर ले आया है । मानवीय 
स्थिति का सत्तावादी वर्णन इतना अन्तर्देशनपूर्ण और भावनात्मक नहीं 
जैसा यह जेम्स के मनोविज्ञान मे था, पर यह सामाजिक रूप से अन्तर्मुरा 
तथा रोमानी है। प्रार्थना के समय जिस दिव्य उपस्थिति और ईग्वर के साथ 
वयक्तिक सम्वन्धों की जेम्स ने मनोवैज्ञानिक व्यास्या की हे, वे वे ही अनुभव 
है जिनका वर्णन सत्तावादी धर्म-गास्नियों ने अतीन्द्रिय परसत्ता के साथ 
वस्तुगत सम्बन्ध! के रूप मे किया हे । वर्णन किए गए अनुभव सर्वेथा 
वैयक्तिक है, पर अनुभवों की पृष्ठभूमि चेतना की दगाओ से बदठ कर 
सामाजिक स्थितियो की हो गई है । जिसे जेम्स घामिक सूख का परिवर्तन 
कहता है, उसे अब सास्क्ृतिक रूपान्तरण माना जाता है। इस काल में 
दार्शनिक विश्लेषण ने आम तौर पर जिस वस्तुगत,सामाजिक, यथार्थवादी 
प्रवत्ति का अनुसरण किया हे, वही घर्मं के विश्लेषण में भी दिखायी देती 


| 
के छोेकिन सत्तावादी विश्लेषण की प्रकृति जेम्स के मनोविज्ञान की 
प्रकृति से सर्वथा भिन्न है। बीच में घटी दर्देताक घटनाओं की छाप इग- 
पर पडी है। एक सच्चे वैज्ञानिक के समान जेम्स अपने धामिक रोगियों 
और उनके आवेधों से अछग होकर, निराबेणशरूप से उनाी बात के 
ओऔचित्य का मूल्याकन कर सकता था, पर आज का सत्तावारी बढती 


२१९ विलियस जेम्स के बाद के धासिक अनुभव 


हुई धर्म-निरपेक्ष रुचियो के वीच धर्म के कार्य को अपना पवित्र करत्तेंव्य 
माने हुए है। उन दिनो धर्म विज्ञान से समझौता करना तथा अपना ओऔचित्य 
सिद्ध करना चाह रहा था, जब कि आज धर्म को अपनी सत्ता के लिए 
उन प्रबल सास्कृतिक शक्तियों के साथ सघर्ष करना पड रहा हे जो इसे 
लापरवाही तथा घृणा की दृष्टि से देखते है । इस ग॒ताब्दी का पहले चतुर्थाण 
मे वैज्ञानिक युग मे धर्म पर अनेक पुस्तके थी, ओर उनमे विज्ञान से 
तात्पययें प्राकृतिक विज्ञान से था। इस प्रसग से सबसे उचित धर्म 
निरावेशता की भावना का प्रतीत होता है । वाल्टर लिपमन ने, जित्त 
पर जेम्स और सान्‍्तायना का प्रभाव था, निसस्वार्थता को ऊंचा धर्म 
बताया था । उस समय पक्षयात और आग्रह से ऊपर उठकर, स्पिनोजा 
की तरह इ्श्वर को बौद्धिक रूप से प्यार करना और सममतने मे ही शान्ति 
पाना उस समय पवित्रता और आध्यात्मिकता की पराकाष्ठा माना 
जाता था। धर्म का प्रसंग आज कितना वदल गया है। आज तो धर्म 
वचन-बद्धता, निर्णय, विश्वास और देयक्तिक उत्तरदायित्व का नाम हो 
रा है, और आज धार्मिक होने के लिए ऐतिहासिक निर्णयों मे भाग 
डना आवशध्यक है । 


